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भूमिका 


आये जाति का यह दुर्भाग्य रहा है कि उसमें धर्म के विषय में 
प्रत्येक व्यक्ति को स्वतन्त्रता रही है कि वह जो भी पन्‍न्थ अपने निरं- 
कुश विचारों के आधार पर चाहे चला सकता है। हिन्दू समाज में 
पचासों सम्प्र.य' देश में इसी-प्रकार चालु हो चुके हैं, सैकड़ों देवी 
देवताओं की पूजा देश में चालू है, बीसियों लोग अपने को परमात्मा 
का अवतार बताकर लोगों को ठगते खाते रहे हैं तथा उनके सम्प्रदाय 
चालू हैं। पौराणिकों ने जो परमात्मा के अवतार होने का जाली 
सिद्धान्त बौद्ध व जैनों के २४ तीथंकरों के मुकाविले के लिए गढ़ा था 
उसी का लाभ उठाकर आज मी एक दर्जन धूतं अपने को परमात्मा 
का साक्षात्‌ अवतार बता रहे हैं। उनमें से कई मर भी चुके हैं और 
कुछ मरने के लिए किनारे पर हैं । 


देश के दुर्भाग्य से इस देश में निकम्मे लोगों का एक अथक सम्ध- 
दाय अद्वैववादियों के नाम से चालू है। ये लोग अपने को ब्रह्म 
(एरमात्म)) तथा संप्तार को झूठा बताते हैं कहते हैं कि संसार को 
जो प्रतीत होता है वह स्वप्न के समान झूठाहै। अर्थात्‌ कहीं कुछ 
भी नहीं है । सभी प्राणी स्वप्न देख रहे हैं । है. थ 


यह लोग संसार को निकम्मा बनाते चेले चे लियां फंसाते, पैसे 
ठगते, “शिवो5ह' 'सो5हं' 'तत्वमसि!, 'अह॒ब्रह्मा स्मि', अयमात्मा ब्रह्म” 
रटाते व उसी का जाप कराते, साक्षात्‌ पाखनन्‍्ड प्रसार के ठेकेदार बने 
फिरते हैं। बढ़िया २ माल स्त्रयं जाते ठाठ से रहते, चेले चेलियों में 
मौज करते, खास कर गांवों व. कस्वों के लोगों को गुमराह करते 
फिरते हैं। इनका एक अड्‌डा चित्रकूट पर पीली कोठी में है। इंन्हों 
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में से कुछ प्रचारकों ने प्रथक होकर 'शिवो#हं' के जाप का प्रचार करा 
दिया है। यदि इन ब्रह्म बनने वालों को बिच्छू काट खावे तो दवा 
के लिए तड़फते फिरते हैं, ज्वर आने पर दवायें खाते हैं । इनसे अपने 
शरीर की एक फुन्सी भी ठीक नहीं की जाती है. एक मकक्‍खी की टूटी 
टांग ये नहीं ठीक कर पाते हैं, नीम का एक पत्ता, फूल की एक पंखड़ी 
वा घास का एक पत्ता भी इनसे नहीं बन पाता है, निगाह कम होने 
पर चश्मा लगाते फिरते हैं। पर ब्रह्म बनने में इन्हें कोई शर्म-हया 
नहीं आाती है। 


संसार के किसी भी मत में कोई अपने को खुदा कहने का साहस 
नहीं कर सकता है पर हमारे यहां अपने को ब्रह्म बताने बालों को 
लजगत्‌ गुरु शंकराचायं कौ उपाधि से विभूषित किया जाता है और 
अज्ञानौ हिन्दू इन परमेश्वर के विरोधी लोगों का आदर व अचन्धानु- 
ममन करता किरता है। इस हिन्दू की दशा धर्म के विषय में अत्यन्त 
दपयनीय है | यह परमात्मा का भक्त बनने के स्थान पर स्वयं परमात्मा 
कहने में गोरव समझता है। हिन्दू के पतन की यह परा हाष्ठा है । 
यह नकली परमात्मा बनने वालों का आदर करता हे और परमेश्वर 
की भक्ति से दूर मागता है । 


एक समय पर जब जैन व बौद्धों को पराजित करने के लिए आद्य 
शंकरात्रार्य ने अद्व तवाद का एक सामधिक तके युक्त सिद्धा त गढ़ा था 
है: 7] उनकी नवीन ढेंग की युक्तियों से बौद्ध मत के विद्वान परास्त 
हुए थे। किन्तु उस सामविक तक॑ को हिन्दू धर्म में लोगों ने स्थाई 
घामिक सिद्धान्त बना लिया है। यह देश व वैदिक धर्म के लिए 
दुर्भाग्य की बात रही है । और अब तो यह इन लोगों का चेले-चेली 
भरती करने का व्यापारिक सम्प्रदाय बन गया है । 

पम्भदायों व उनके अद्वीतवाद के कथित प्रमाण अद् तवाद 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा गाथ। 


( +* ) 


के समर्थन में दिए गए हैं उन पर सरल भाषा में हमने इस ग्रन्थ में 
समीक्षा प्रस्तुत की हैं। आशा है वह सभी को समझने में सुगम रहेगी । 
महषि दयानन्द सरस्वती जी महाराज ने भी इस मत के सम्बन्ध में 
सत्या्थ प्रकाश में सातवें तथा ग्यारहवें समुल्लासों में प्रकाश डाला 
है | विशेष उपयोगी होने से हमने उसे ज्यों का #यों इस ग्रन्थ में अन्त 
में उद्धृत किया है ताकि इस मत के मिथ्या उसूलों के खन्‍्डन करने 
में समी उससे लाभान्वित हो सके। 


चित्रकूट के इसी सम्प्रदाय के आचाये स्वामी अखण्डानन्द जी ने 

कुछ पुस्तकें भी लिखी हैं जो हमारे देखने में आई हैं। हमते उनमें से 
दो पुस्तक भ्रान्ति निवारण' तथा अखण्ड सिद्धान्त' की मौलिक बातों 
का उत्तर इस पुस्तक में दे दिया है शेष निरथंक बातों को छोड़ दिया 
"है। इसमें अ्रान्ति निवारण” के उद्धरणों के आगे अआआा७ नि७० तथा 
'अखनन्‍ड सिद्धान्त' के लिए अ७ सि« अक्षरों का प्रयोग किया गया है। 


आशा है भद्व तवाद की भ्रान्ति मिटाने में विज्ञ पाठक इस पुस्तक 
' को उपयोगी पवेंगे तथा इसका अज्ञान के निवारण के लिए अद्व तवा- 
दियों में व्यापक प्रचार किया जावेगा । 


कासगंज (3० प्र७०) निवेदक 
ता० १--३-७* आचार्य डा० श्रीराम आयें 
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अद्वौ तवाद मीमांसा 


बेंदों को भारतवर्ष के सदैव स्रभी ऋषि महर्षियों, विद्वानों, समी 
शास्त्रकारों ने अपौरुषेय बर्थाव्‌ ईएवरीय ज्ञान माना है। सारी ही 
धर्माधमं की व्यवस्थायें वेदों के आधार पर ही निश्चित की जाती 
रही हैं। धंम के विषय में सभी सिद्धान्तों का निय॑य वेदों के ही 
आधार पर उन्हीं के प्रमाण से किया जाता रहा है। सभी दाशंनिक 
सिद्धान्तों का मूलाधार वेद ही रहे हैं। महाभारत काल तक इश्च देश 
में कोई भी सम्प्रदाय पैदा नहीं हो सका था क्योंकि वैदिक धमं की 
व्यवस्था स्वंमान्य थी। सारे संसार में भारत से जो भी विचार 
धारायें फैली थीं उन सबके मूल में वैदिक पिद्धान्तों की क्षलक थी 
पह इतिहापत से प्रमाणित है । 


महाभारत के पश्चात्‌ जब देश की अवस्था में गिरावट आई तो इस 

- विशाल देश में केन्द्रीय नियस्त्रण न रहने से अनेक प्रकार के मत- 
मतान्तर देश के विभिन्‍न भागों में उत्पन्न हो गए। देवी देवताओं 
की कल्पना करके नाना प्रकार के सम्प्रदायों का उद्धव हो गया । एक 
ईश्वर के स्थान पर अनेक ईश्वरों की कल्गनायें कर ली गयीं ओर 
उनकी भक्ति करने को जनता को प्रभावित किया गया। अनेक प्रकार 
के साम्प्रदायिक ग्रन्थों का निर्माण निज सम्प्रदायों को प्रमाणिक बनाने 
के लिए किया गया और सारा देश एक्रेश्वरबाद के स्थान में बहु 
देवतात्ाद का समथंक बन गया। देवताओं के सामने पशुओं की बलि 
दी जाने लगी, यज्ञों में नाता प्रकार के जीवों की यहाँ तक कि मनुष्यों 
तक की आहुतियां दी जाने लगीं। जो यज्ञ विश्वकल्याण का आधार 
व परमे+वर की प्राथंना उपासना के माध्यम थे जिनसे जल, वायु का 
शोधन, रोगों का निर्वाण तथा स्वास्थ्य का तिर्माण किया जाता थावे 
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ही यज्ञ के मिथ्या कश्पित देवताओं के नाम पर साक्षाव्‌ भ्रष्टाचार 

| तथा विश्व को हानि पहुंचाने का कारण बन गए। प्राणी मात्र के 
प्रति ऑहिसा का व्यवहार नष्ट होकर प्राणियों के विनाश का व्यव- 
हार चालू हो गया। शाहिसा परमोधमं! का स्थान मद्य मांस मैथुन 
तथा हिसा परमों धर्म: ने ले लिया । 


देश में धर्म के नाम पर हिसा का प्रचार देखकर उसके प्रतिकार 
के लिए बौद्ध धमं की स्थापना की गई | बौद्ध धर्म स्वयं मांसाहार का 
समर्थ क व प्रचारक रहा । बौद्ध मत के साथ ही जैन म्तत का प्रचार 
हुआ | वे इन मतों के संस्थापक संस्कृत के प्रौढ़ पाण्डित्य मै वंचित थे 
अतः वे इन हिसावादी सम्प्रदायों से वेदार्थों पर टक्कर नहीं ले सके ॥ 
सम्प्रदायवादी हिसकों ने वेदों के मन्त्रों को तोड़ मरोड़ कर णो भी 
अथ हिसा के समर्थन में ईश्वराज्ञा के रूप में उपस्थित किए उनका 
खण्डन बौद्ध व जैन नहीं कर ध्के तो इन्होंने ईश्वर व वेदों को मानने 
से ही इन्कार कर दिया । कालान्तर में इन दोनों सम्प्रदायों का प्रभाव 
इतना फैला कि सारा भारतवर्ष इनकी लपेट में आकर नास्तिक बन 
गया | इन सम्प्रदायों के अत्याचारों से जनता उत्पीडित होने लगी तो 
कुमारील भट्ट ने इनके विरुद्ध अपनी आवाज उठाई और मतों का 
घोर खंडन करना प्रारम्भ कर दिया । इससे उन सम्पदायों में भारी 
खलबली मच गई । संस्कृत के इस प्रौढ़ विद्वान के वेदों के समर्थन के 
सामने जैन व बौद्धों के पैर उखड़ने लगे ओर आशा होने लगी कि 
वैदिक धर्म की देश में पुन: स्थापना हो सकेगी । किन्तु इस महान 
त्तेजस्वी अद्वितीय विद्वान का शीघ्र ही निधन हो गया। 
कुमारील के पश्चात्‌ मद्रास प्रान्त से श्री शंकराचाये जी' ने बोद्ध 
च जैनों के विरुद्ध आवाज उठाई। उन्होंने नवीन प्रकार के तकों के 
आधार पर सारे देश में जैन बौद्ध मतवालों को शास्त्रार्थों में पराजित 
किया |. अनेक राजाओं ने इनके विचारों को अंगीकार किया और 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा गाथ। 


( ५) 


शंकर स्वामी के वेदान्त मत के प्रचार में योग दिया जिसका परिणाम 
यह हुआ कि भारतवषं में से जेत व बौद्ध मत का लगभग हग विनाश 


हो गया । । कं हे 
शंकर स्वामी की गति दर्शन व उपनिषदों तक थी। वेंद॑ ॥ में 
उनकी विशेष गति नहीं थी। फिर भी उनकी युक्तियां विपक्षिय के 
लिए अका रण॑ थीं। उनकी स्थाप्ना थी कि विश्व में केवल एक चंतन्य 


बहा की ही सत्ता है। ब्रह्म ही अपने को अज्ञान से जीवात्मा मान रहा 


है। दृश्यमान जगत वस्तुतः है ही नहीं | यह सब कुछ जो हमें दीखता 
वा अनुभंव होता है वह स्वप्त है। जैसे स्वप्न के दृश्यमान पदार्थ 
वस्तुत: कोई स्वतन्त्र सत्त। नहीं रखते हैं वैसे ही जो कुछ भी इन्द्रियों 
द्वारा हमें दृश्यमान जगत व उसके पदार्थों की अनुभति प्रत्यक्ष में हो 
रही है उसका वस्तुतः कोई अस्तित्व नहीं है, यह सब जीवों का (त्रह्म 
का ) स्वप्न है। अपनी इस स्थापना के पक्ष में शंकर स्वामी ने अनेक 
प्रकार के तक दिए हैं जो कि विचारणीय हैं । 

आज हमारे देश में शंकर स्वामी के तर्कों के आधार पर नवीन 
वेदान्त के नाम से अनेक साधु व संस्थायें प्रचार कर रही हैं । ये लोग 
प्रर्मात्मा के स्थान पर स्वयं को ही ब्रह्म बताकर चेले मृ ड़ते फिरते हैं। 

वस्तुत: ये सारी स्थापनायें वैदिक धमं के विपरीत हैं और बालू 
की भीत के समान हैं जो कि तक की कसोटी पर कसने पर एक क्षण 
के लिए भी स्थिर नहीं रहती हैं। हम इस पुस्तक में इस नवीन बेदांत 
के सिद्धान्तों की तक॑ व प्रमाणों से परीक्षा करेंगे। ह 


जगत स्वप्नवत पिथ्या नहीं | 


स्वप्न क्ष्या है इसे तमझ्नना आवश्यक है। जागृत अवस्था में जीक 

जो है दृश्य कभी ध्यान पूर्वक देता है. भ्रथवा जिन बातों पर ध्यान 
का चार कभी करता है उन सभी बातों व वस्तुओं के संस्कार जीवों 
लथ्ु मस्तिष्क में संपरहीत होते रहते है। जब प्राणी जागृतावस्था 


कै... . «५ 


0४770509४॥॥0 से स्कैन किया गया 


( ६) 


है हटकर स्वप्नावस्था में आता है तो उप्तता ताकिक मस्तिष्क शान्त 
होता है तथा लघु मस्तिष्क कायरत हो जाता है। लघु मस्तिष्क का 
स्थान सिर में वहां पर होता है जहां शिखा होती हैं । यह गौ के खुर 
के आकार का होता है। इसलिए इसके संरक्षण के लिए गौ के खुर के 


आकार की व उतनी ही बड़ी चोटी रखाने का शास्त्रकारों ने विधान 
क्रिया है । 


स्वप्तावस्था में लघुमस्तिष्क में संग्रहीत संस्कार कभी फ्रमबद्ध 
रूप से व कभी अस्त व्यस्त रूप से जीवों के सामते सिनेमा के चित्र 
के दृश्यों के समान आते हैं। यह स्वप्न भी यह बताते हैं कि जो 
बातें स्वप्न में दीखती हैं वे बातें तथा दृश्य वास्तविक सत्ता के रूप 
में दृष्टा जीव के द्वारा जागृत अवस्था में कभी न कभी देखे या सुने 
गये हैं। उनका स्वतन्त्र अस्तित्व अवस्थ रहा होता है तथा हृष्ठा 
प्राणी स्वण्तावस्था से पूव॑ कभी जागृत अवस्था में अंपनी पंचज्ञाने 
न्द्रियों द्वारा उनका साक्षात्कार कर चुका होता है । 


चैतन्य हृष्टा और जगत के दृश्य दोनों पृथक-पृथक_स्वतन्त_ 
सत्तायें होती हैं। यदि द्श्य का अस्तित्व नहीं होगा तो दृष्दा किसे 
देखेगा और संस्कार किसके बनेगें? तथा यदि चेतन्य दृष्ठा नहीं 
होगा तो दृश्यों को कौन देखेगा? इस प्रकार सिद्ध है कि दुष्दा 
जीवात्मा तथा दृश्य की स्वतन्त्र सत्ता, दोनों का अस्तित्व होने से 
अद्वत सिद्धान्त मिथ्या हो जाता हैं । पुन जन्म प्रत्यक्ष होने से जीवात्मा' 


की परमात्मा से स्वतन्त्र नित्य सत्ता भी सिद्ध हैं । 
रज्जू और सर्प का दृष्टान्त 


कहा जाता है कि जैसे अच्चेरे में रस्सी को देखकर सप का 
भ्रम होता है वैसे ही अज्ञान से जीवों को अपने में जगत का 
भ्रम हो जाता है। किन्तु यह तक॑ भी मिथ्या है । रस्पी और 


वा।> वादा क्ष रुकना कथा ग।थ। 


( १० ) 


धरे दोनों का अस्तित्व होता है। दष्टा ने दोनों को कभी देखा हुआ। 
ः स्तिष्क में रहते हैँ अँधेरे में श़्स रस्सी में 
होता है और उनके संस्कार म जा 
सप॑ का धोबा हो जाता है । यदि दृष्टा ने कभी सप॑ न देखा होगा तो 
वह रस्सी और सर्प के सादृश्य को जान ही नहीं सकेगा ॥ मिथ्या 
प्रतीत तभी होती है जब दोनों का पूर्व से ज्ञान हो; दोनों का अस्तित्व 
हो, तभी एक के घोले में दुपरे का भ्रम सम्भव हो सकता है | जे 
चांदी के स्वरूप व चमक की जानकारी पूर्व होने से कभी सीप की 
चमक को देखकर चांदी कौ प्रतीत भ्रम से हो जाती है। इससे भी 
चांदी के अस्तित्व का समर्थन होता है | इसी प्रकार जगत का अस्तित्व 
होने से स्वप्न में इसके दृश्यों के दर्शन होते हैं। इससे द्वेत की सिद्धि 
स्वयं हो जाती है ।' जगत का नाम, रूप और व्यवहार सभी सत्य है । 
सभौ का अस्तित्व सत्य है। इस सत्य को असत्य वा श्रान्ति मानना 
व बताना अज्ञानता है। 


मकड़ी ओर जाले का दृष्टान्त 


अद्वेतवादी लोग कहा क रते हैं कि जैसे मकड़ी अपने में ही जाला 
बनाती है और फिए उसे अपने अन्दर समेट लेती है वैसे ही यह सारा 
विश्व ब्रह्म में से निकलता है और ब्रह्म में ही समा जाता है । ब्रह्म ही 
कप त्पादन कारण है, यह सब ब्रह्म ही हे, उससे पृथक कुछ 

नहीं है। 
कल बी निःसार है। मकड़ी के भौतिक शरीर में उसका जीवात्मा 
बन जे बी | शरीर व जीवात्मा दो पृथक-२ स्वतन्त्र सत्तायें हैं। 
शरीर में हे अल सम्बन्ध होता है। जीवात्मा (मकड़ी के) अपने 
का जीनात्मा के नकालता है तो जाले का निरमित्त कारण मकड़ी 
प्रकार चेतन्य 0 यान कारण मकड़ी का शरीर होता है। इसी 
परमाणुम्रों से कि विश्व में व्याप्त सत्ता है भोतिक प्रकृति के 
अपने सध्य में जगत की रचना करता है और प्रलयकाल 


(धााउठ0०80॥06 स स्कन कया गया 


+ _>सहाााद 


( ११ ) 


मैं कायंडप जगत को पुन; परमाणरूप से अपनी सत्ता में स्थिर 
रखता हैं। इस प्रकार अद्वैतवादियों का यह तक॑ भी उनका समर्थन 
नहीं है । इससे भी चैतन्य व्यापक ब्रह्म तथा भौतिक प्राकृतिक जगत 
तथा जीवात्मा तीनों का अस्तित्व स्वयं सिद्ध है। 


ब्रह्म जगत का निमित्तोपादान कारण नहीं है 


जड़ ओर चैतन्य दो सत्तायें विश्व में स्पष्ट हैं। चैतन्य ब्रह्म की 
सता जड़ भौतिक जगत में ब्रत्येक परमाणु में नियमित रूप से 
क्रियाशील दिखाई देती है। ब्रह्म स्वयं चैतन्य सत्ता है। यदि वही 
उपादान कारण हो तो उससे उत्पन्न होने वाली वस्तु भी चैतन्य ही 
होनी चाहिए। किन्तु प्रत्यक्ष में भोतिक जगत जड़ स्पष्ट है. उसमें 
स्वतः चेतन्यता एवं ज्ञान का अभाव है । इससे स्पष्ट है कि जड़ जगत 
का उपादान करण भी चेतन्य ब्रह्द न होकर जड़ पंचभौतिक प्रकृति 
है । जड़ से जड़ की उत्पत्ति हो चैतन्य से चेतन्प की होगी । जड़ 
से चेतन्य व चेतन्य की उत्पत्ति नहीं हो सकती है। जो गुण उपादान 


कारण में होंगे । वही उसके काये में अ।वेंगे। जैसे स्वर्ण के गुण स्वर्ण 


के आभूषण में होते हैं, चीनी से बने पदार्थों में चौनी के गुण होते हैं । 
इसलिए यदि ब्रह्म जगत का निमित्तोपादान कारण होता तो सारा 
जगत्‌ चैतन्य होनाचाहिए। क्योंकि कारण का गुण उसके काय॑ में 
होना चाहिए। जब व्रह्म में जड़त्व गुण नहीं है तो जड़ पदार्थों की 
उत्पत्ति में उपादान कारण ब्रह्म नहीं माना जा सकता है। ब्रह्म केवल 
निमित्त कारण है, वह अपने से पृथक स्वतन्त्र सत्ता रखने वालो प्रकृति 
से विश्व की रचना करता है। इस प्रकार जगत ही ब्रह्म है यह कल्पना 
निःसार हो जाती है। तथ्य यह है कि ब्रह्म जगत का निमित्त कारण 
होते हुए उसके अन्दर तथा बाहर सवंत्र व्यापक हो रहा है। व्यापक 
और व्याप्य सम्बन्ध व्रह्दा और जगत में होने से दोनों की. स्वतन्‍त्र 


 क्त्तायें स्पष्टतया सिंद्ध हैं। अतः नवीन वेदान्तियों का जगत का ब्रह्म 


को निमित्तोपादान कारण बत,ना मिथ्या है । 


वा।> वादा क्ष रुकना कथा ग।थ। 


( १२१ ) 


ज्ह भौतिक परमाणु भ्ों के संपोग से क।य॑ रूप जगत॑ की उत्पत्ति 
प्यक्ष में सिद्ध है। पयेक पहार्श ऐं ज्ञान पूर्वक रचता यह प्रगढ 
करती है। कि उप्को बताने बाली कोई ज्ञातवात सत्ता है। पदार्थों के 
पिर्भाण में तियम एवं छ्पबस्था भी स्पष्ट है जो यह बताती है कि 
पदार्थों को बताने वालो सत्त। ज्ञानवात है जो किन्‍्हीं विशेष नियमों के 
अस्तगत रचना करतो है। रचता करने वाली सत्ता रचे गए पदार्थ से 
पृथक अस्तित्व रबती है । यदि रचना की क्रिया बाहर से होती है तो 
रचपिता सत्ता पदार्थ से बाहर अस्तित्व रखती है और यदि रचना 
की क्रिया अन्दर से होती है तो वह सत्ता पदार्थ के अन्दर ठप्रापक होती 
है। परमेश्वर की सारी रचता पदार्थों में अन्दर से होती है जोकि 
उसके सबे व्यापकत्व को प्रगट करती है : जड़ पदार्थ ज्ञानशुन्य अचेतन 
होने से अपने में ज्ञानपृवंक एवं तियम पूवेंक रचता नहीं कर सकते हैं। 
अत: सिद्ध है कि मूल कारण प्रकृति से कार्यरूप जगत की रचना करने 
वाला परमेम्वर उससे पृथक सत्ता रखता है वह निमित्त कारण तो है 
किन्तु निमित्तोपादान कारण नहीं हो सकता है। ज्ञानवान कर्ता केवल 
चतन्य ही हो सकता है क्योंकि ज्ञान चैतन्य का गुण होता है अतः जड़ 
प्रकृति वा फायेरूप जड़ जगत चैतन्य कर्ता ब्रह्म से पृथक होगा वह 
स्वयं कार्यरूप जगत का निमित्तकारण नहीं हो सकता है वह उपादान 
कारण हो सकता है ओर हैं । दृष्टान्त रूप से इस विषय को ऐसे समझा 
हर बाग बे हे से कुम्भकार घड़ा बनाता है बदि मिट्टी न हो 
बे हर ओर किक कुम्भकार न हो तो मिट्टी स्वयं 
निषित्त व मिट्टी रूपी हक नहीं हो सकेगी। घड़े के लिए कुम्मकार 
हज हे नाम बे कारण की अपेक्षा अबध्य होगी । मिट्टी 
जगत में परमात्मा नि के हर बन जावेगा । इसी प्रकार कारें 
तो प्रति ही निमित्तोपादान कारण है हक अर 
पादान कारण है। निमित्त व हिल; 7 ने परमात्मा ही निमित्तो- 
परादान कारणों की सत्ता पृथक-पृथक 


एवा।]>एवााहदा क्ष रकन कथा गयां 


( ९३ ) 


होने से कार्य वा कारण रूप जगत व्रह्म नहीं हो सकता है यह सुतरां 
सिद्ध है । 
जीव ओर ब्रह्म 

नवीन वेदान्ती कहते हैं कि जीवात्मा स्वयं ही, ब्रह्म है। जीव 
ओर ब्रह्म में अद्व तभाव हूँ जैसे स्वर्ण का अंश वा खन्‍्ड भी स्वर्ण ही 
कहाता हे वैसे ही जीवात्मा ब्रह्म का अंश होने से ब्रह्म ही है। जीव 
और ब्रह्म (परमेश्वर) में अंश अंशी सम्बन्ध हैं। इस विषय में वे 
स्वपक्ष में निम्न प्रमाण उपस्थित करते हैं -- 


ईश्वर अंश जीव अविनाशी 
चेतन अमल सहज सुखराशी | 
सो माया बस भयउ गुसाई 
बन्ध्पो वोर मरकट की नाई | 
(गोस्वामी तुलसीदास) 
अथ--जीवात्मा परमात्मा का अंश, अविनाशी, चेतन्य, निमंल, 


स्वाभाविक सुख सम्पन्त हैं। वह माया के वशीभूत होकर बन्दर की 
तरह नाचता रहता है । 


गीताक़ार श्रीकृष्ण के मु ह से कहलवाता है -- 
मर्म वांशों जीवलोके जीवभूतः सनातनः । 
मन: षष्टानोन्द्रियाणि प्रकृतिस्थानि कर्षेति ॥गोीता १।५७॥ 
अर्थ यह सनातन जीवात्मा मेरा ही अश है। यही माया में 
स्थिति हुई इन्द्रियों को आकर्षित करता है। 
श्रीकृष्ण जी भागवत में कहते हैं-- 
मयेश्वरेण जीवेन गुणेन गुणिना बिना 
सर्वात्मनापि सर्वेण न भावे विद्यते क्वचित्‌ ।झाग ११।१६।३८। 
अर्थ -मैं ही ईएवर हूं, मैं ही जीव हूं, मैं ही गुण हूं ओर मैं ही 
गुणी हूं । मैं ही सबकी आत्मा हूं, मैं ही सब कुछ हूं। मेरे अतिरिक्त 
भौर कोई भी पदार्थ कहीं भी नहीं है । 


वात वादा क्ष रुकफना कथा ग।थ। 


( १४ ) 


ज्ञानं विवेको निगमस्तपश्च 
प्रत्यक्ष मंतिहामया अनु मानम्‌ । 
आच्चर्त योरस्य यदेव केवल 
कालश्च हेतुश्च तदेव मध्ये ॥ १८॥ 
यथा हिरष्यं स्वकृतं प्रस्तात्‌ 
पश्पाच्च सवस्प ह्रिण्यमयस्य । 
तदेव मध्ये व्यवहायं मार 
नामा पदेश रहुसस्य तद्बत्‌ ॥१६॥ 
न यत पुरस्तादुतयन्न पश्चा- 
न्‍्मध्ये च तन्‍न व्यपदेशमात्रम्‌ 
भृतं प्रसिद्ध च परेणयद्‌ यत्‌ 
तदेव तत्‌ स्थादिति मे मनीषा '।? ?।। ्ः 
अ्विद्य मानोधप्यवभाषते पो द 
कर कर वेकारिको राजससर्ग एष:। 
ब्रह्म तरतो विभाति रे 
ब्रह्म र्द्रियार्थात्म विकार चित्नमू ॥२२॥ के 
यदि सम पश्यत्य सदिच्द्रिया् 
तानानुमानेन विरुद्ध मनन्‍य त्‌। 
न सन्‍यते वस्तुतया मनीषी 
स्वाप्न यथोत्थाय तिरोदधानम्‌ ।३२५ 
पन्‍नामाकृतिप्रि्ं्राह्म पञुचवर्णमबाधितस्‌ । 
व्यथ नाथंवादो ये द॒यं पन्डित सानिनाधु | ३७१ 
हि भागवत स्कन्द ११ अ०२८॥ 
अर्थ--ज्ञान, विवेक, शास्त्र तप, प्रत्यक्ष इतिहास के कार 
प्रमाणों से यही परिणाम निकलता है कि संसार आदियें जो 
प्रलय के बाद जो रहेगा (जो इसका मूल कारण ओऔ हक 
वही परमात्म्रा मध्य में भी है ।१८। ७७४ 


जसे स्वण से आभूषण बनते हैं, जब वे गहने नहीं बने थे तब भी 
0४/7508॥॥60 से स्कैन किया गया 


( ९५ ) 


स्वर्ण ही था, जब वे नहीं रहेंगे तब भी रवण ही रहेगा। हतलिए णतर 
सध्य में उनके स्वर्ण आभूषणादि के रूप में व्यवहार है. तथ भी स्व 
ही रहेगा । इसी प्रकार जगत के आदि अन्त और मध्य में मैं ही हूँ ।१४। 

जो उत्पत्ति से पूवं नहीं था और प्रलय के पप्चचात्‌ भी गहीं 
रहेगा, ऐसा समझना चाहिए कि बीच में भी पह नहीं है, कल्पना मात्र 
है | यह सत्य है कि जो पदार्थ जिससे बनता व प्रसिद्ध होता है वही 
उसका वास्तविक स्वरूप है, यह मेरा तिश्चय है ।९१॥ 

यह जो विकारमयी राजस सृष्टि है, यह न होने पर भी दी 
रही है। यह स्वयं प्रकाश ब्रह्म ही है। इसलिए इन्द्रिय, विषय, मन 
और पज्चभूतादि जितने चित्र विचित्र नाम रूप हैं उनके रूप में ब्रह्म 
ही प्रतीत हो रहा है ।२२। ; 

यदि किसी को इन्द्रियों से प्रतीत होने वाले विषय वा जगत 
के पदार्थों की प्रतीत होती हैं तो वह इन्हें परमात्मा से भिन्‍न नहीं 


धानता। जैसे स्त्रप्न में देखे हुए दृश्यों वा पदार्थों की नींद से जाग 
जाने पर विद्वान सत्य नहीं मानते हैं ।३१॥ 


अनेक पन्डिताभिमानी लोग कहते हैं कि यह पञु्च भौतिक द्व॑त 
जगत विभिन्‍न नामों और रूपों में इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण किया जाता 
है, इसलिए सत्य है। किन्तु यह तो अथंहीत वाणी का आडम्बर 


मात्र है। क्‍योंकि तत्वतः तो इन्द्रियों की सत्ता ही पृथक सिद्ध नहीं 
होती, फिर वे किसी को प्रमाणित कंसे करेंगी ।३७। 


समीक्षा- भागवतकार के उपरोक्त तक॑ लोगों को भ्रम में डालने 
बाले हैं और वस्तुतः सवंथा निःसार है जो आदि में था, अन्त में रहेगा 


वह मध्य में भी है यह बात ठीक है किन्तु इससे नव वेदान्त की कोई 
संगति नहीं है। स्वगं दृष्टान्त वेदान्त के पक्ष का समथेक न होकर 


शैतवाद के पक्ष का पोषक है। उपादानकारण स्वर्ण से काये पदार्थ 
(आभूषण) बनाने वाला तिमित्त कारण स्वर्णकार अनेक यन्त्रों व 


ओजारों से (जो साधारण कारण होते हैं ) काययंलूपी श्राभूषण बताता 
है इस प्रकार निमित्त कारण स्वर्णाक्रार हुआ, कायं आभूषण हुए तथा 


एवाउणएवाााहश क्ष कन कथा गया 


( १६ ) 


उपादान कारण स्वर्ण हुआ । कार्य में उपादान कारण के गुण यथावत 
वतंमान रहते हैं । इसी प्रकार जड़ जगत रूपी कार्य को उपादान 
कारण जड़ प्रकृति नित्य होने से कायं जगत की उत्पत्ति से पूर्व विद्य- 
भान थी कार्य जगत की प्रलय के पश्चात भी वह विद्यमान रहेगी | 
तथा जड़ प्रकृति के काये रूप में लाने वाला निमित्त कारण चंतन्य 
गुणधारी परमात्मा भी जगत रचना से पूर्व जगत के म्ध्य में स्थिति 
फाल में तथा प्रलय के बाद वतंमान रहेगा । बिना स्वर्णकार के 


स्वर्ण स्वयं जेसे आभूषण नहीं बन जाता है, ठीक उसी प्रकार जड़ 
प्रकृति रूपी उपादान कारण स्वयं बिना निमित्त कारण परमेश्वर के 


कायं जगत में परिवर्तित नहीं हो जाता है । 
भागबतकार का यह कहना कि परमात्मा ही जगत का निमि> .. 

त्तोपादान (निमित्त व उपादान दोनों) कारण है भी भिथ्या है। क्ृ्‌ 
परमात्मा चेतन्य गुणाधारी है तो जगत भी चैतन्य गुण बाला होना | 
चाहिए था जैसे कि स्वर्ण के आभूषण में उसके उपादान कारण स्वर्ण 
के गुण यथावत मिलते हैं। जड़त्व परमात्मा का गुण नहीं है । सम्पूर्ण 
कार्य रूपी जगत जड़ प्राकृतिक परमाणुओं से बना हुआ है जो कि 
परमात्मा के गुग नहीं हैं। अतः भागवतकार का परमात्मा को 


निमित्व कारण के स्थान पर निमित्त व उपादान दोनों कारण बनाना 
भिथ्या है और उसी के तक से श्वण्डित हो जाता है। 


श्लोक २२ की भी स्थ।पना मिश्या है । कार्य रूपी राजसी जगत 
एक स्थान पर है ओर उसका दृष्टा जीव दूसरा है। दृष्टा और 
दुश्य दोनों का अत्तित्व है ओर सत्य है। दृश्य का निर्माता वा 
रचियता तीसरी सत्ता है जो कि परमात्मा है। तीनों फा अस्तित्व 
अर । के अर्थ से सिद्ध है। तब उसे भ्रम बताना भी भिथ्या है। 
यदि सृष्टि व उसके दृश्य का अस्तित्व नहीं है तो फिर दुष्टा फा 
अस्तित्व भी स्वीकार नहीं हो सकेगा । यदि ब्रह्मा ही दृष्टा होगा, 
ब्रह्म ही दृश्य होगा और ब्रह्म को ही दृश्य को देखकर स्वप्न के 
दृश्यों के समान चेतन्यावस्था में देखे गए दृश्यों की आ्रात्ति मानी 


एाउवट्याशटा सस्कनाकयागया 


+ नाशरतारा»गगणात तन जान फशकननण न पूए ०--फक 7 टला फाय कल एफनाए हे जाओस्‍णतान उकफ- एनफा जज पाययणार. ८7 


( (७ ) 


जाबेणे तो सर्ेज्ञ से *श।पक निश्नांस्त वहा को अविश्ञा दोष प्रस्त 
जे भातत भातता पड़ेणा और फिर यह सालसा पड़ेगा कि जो ब्रटप 
को धाभ्त भातता है बह स्वयं भ्रान्त मस्तिष्क वाला एवं महा पूढ़ है। 

श्लोक ३९ को स्थापता भी भिथ्या है । स्वप्न जाप्रतावस्था में 
दैखे गये पदायों के लघुपस्तिष्क में विद्यपात प्व॑ संस्कारों के आधार 
पर ही दोखते हैं जिससे यह सिद्ध होता है कि स्वप्न देखने व।ले का 
अस्तित्व है, जित पदाों को स्वप्न में हृष्टा देखता है उनका भी 
अस्तित्व है बा था। इसी प्रहार जात का अस्तित्व है उसके हृश्यों 
के दृष्टा का भो अस्तित्व है । इससे अद्वत की स्थापना का स्वतः 
निका!करण हो जाता है। 

श्लोक ३७ की भी स्थापना भिथ्या है । क्‍योंकि इन्द्र जीबात्मा 
अपने ज्ञात प्राप्त करने तथा भौतिक जगत के पदार्थों का उपभोग 
करने के लिए जित शारीरिक साधनों का उपयोग करता है उनको 
इन्द्रियां कहते हैं। तो जब शरीरस्थ जीवात्मा का अस्तित्व सिद्ध है 
तो उसके साधत रूप इन्द्रियाँ भी विद्यमान है और उनसे प्राप्त ज्ञान 
भी सत्य है भागवतकार ने निरथंक स्थापना द्वारा जो भ्रान्ति अद्ग॑ त 
वाद के सम्थत में फंलाई है वह उसी के द्रष्टान्तों व स्थापनाओं से 
कट जाती है। 

ऊरर रू प्रमाणों में दो बातों का वर्णन है । एक तो यह कि संपार 
के सारे ही प्राणी ब्रहप हैं जीवात्मा व परमात्मा में अंश अंशी 
सम्बन्ध है, परमात्मा का ही खण्ड जीवात्मा है और इस लिए जेमे 


स्वर्ण का अश भी स्वर ही होता है वैप्ते ही परमात्मा का अश (खण्ड) 
होने से जीवात्मा भी परमात्मा हो है। दूसरी बात वह कहता है कि 
जो कुछ भी जगत में इन्द्रियों के सान्निध्प से प्रतीत होता है वह सब 
स्वप्नबत मिथ्पा है । प्रतीत होने वाले पदार्थों की कोई बाघ्तविफ 
सत्ता नहीं है। सत्ता केवल परमात्मा की है भौर प्रतीत करने वाला 
तथा प्रतीत होने वाला यह सब परमात्मा ही है उससे भिन्‍न कहीं 
कुछ भी नहीं है | 


एपवा]>एवााहदा क्ष रकन कथा गया 


( १५ ) 


यह दोनों ही तके विचारणीय हैं। हमारी दृष्टि में दोनों ही तक 
निःस्सार हैं। यदि जीवात्मा परमात्मा का अंश है तो बताना होगा कि 
यह अश (जीवात्मा) अपने मूल (अंशी) परमात्मा से प्रथक होकर 
जीवात्मा क्‍यों बना ? किसने इसको परमात्मा में से काटकर प्रथम 
टुकड़े के रूप में अस्तित्व प्रदान किया ? क्‍या परमात्मा के भी 
खण्ड होना सम्भव है ? यदि हां तो जब परमात्मा के एक अंश के 
खण्ड वा विभाग हो सकते हैं तो सम्पूर्ण परमात्मा के भी विभाग हो 
कर वह स्वत; नाशवान हो जावेगा और तब यह भी मानना पड़ेगा 
कि परमात्मा भी अनेक अवधवों (खंडों) के समूह से बना है, क्‍यों कि 
जिसके अवयव होते हैं उसी का विभाग भी हो सकता है । जो संयोग 
से बना होता है उसकी उत्पत्ति भी काल विशेष में होती है और ( 
उत्पन्न धर्म वाली प्रत्येक सत्ता शाद्वि व शान्त होती है . किन्तु पर+ 
मात्मा अनादि अनन्त है अत: वह उत्पत्ति विनाश के धम्मं से रहित है । 
जब ऐसा है तो उसके अवयव हैं यह भी नहीं माना जा सकता है । तब फर 
जीवात्मा को परमात्मा का अंश भी सिद्ध नहीं किया जा सकता है। 
यदि जीवात्मा परमात्मा अंश का होता तो उसमें और परमात्पा के 
गुणों में सादृश्य होता चाहिए । स्वर्ण के अंश में जो गुण होंगे वही 
उसके बड़े भाग में भी होंगे तथा जो गुण बड़े भाग में होंगे वही उसके 
अश में भी अवश्य होगे ' यही दृष्टान्त भागवतकार ने दिया है। तब 
विपक्ष को यह सिद्ध करना होगा कि परमात्मा व जीवात्मा में गुणों 
में पु्णं सादश्य हूँ । दोनों सर्भज्ञ हैं, दोनों सर्ग शक्तिमान हैं, दोनों में 
अविद्यादि दोष नहीं है । किन्तु प्रत्यक्ष में यह सादृश्यता सिद्ध नहीं की 
जा सकती है क्‍योंकि जीवात्मा अल्पज्ञ, एक देशीय, अल्प शक्तिमान, 
सु दुःखों का भोक्ता आवागमन के ऋअक्क में फसा हुआ नाना प्रकार के 
कर्मों का कर्ता व तदनुसार फलों का भोगने वाला क्लेश कर्म व उनके 
बिपाक का भोगने जाला है, जबकि ईश्वर इन सब से प्रथक सर्ग 
व्यापक, सर्मज्ञ सर्थ शक्तिमान, क्लेश कर्म व उनके विपाक से रहित, 
"वाव]।>"७वा।ा।।हदा क्ष रुकन ।|क्रष। ग।पथ। 
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जगत को उत्पत्ति, स्थिति ब प्रलय की व्यवस्था करने बाला, जीवों 
को कर्मातुसार फल प्रदाता, अनन्त विश्व का आधार है । जब दोनों 
के गुणों में कोई भी समानता निद्ध नहीं की जा सकती है तो दोनों में 
अथ अशी सम्बन्ध बताना भी उन्मत्त प्रलापवत्‌ है। चाहे वह बात 
किसी के भी द्वारा कही जावेया किसी भी ग्रन्थ में लिघी हो सर्वेथा 
मिष्या है और अमान्य है। 


घटाकाश मठाकाश का दृष्टान्त 


विणक्षी तक॑ प्रस्तुत करता है कि जैसे आकाश व्यापाक है और 
महात है किन्तु घए़े के अ'दर आने वाले आकाश को संज्ञा घटाकाश 
हो जाती है इसी प्रकार शरीरान्तगंत परमात्मा का जो माग आ जाता 
है । वह अज्ञान से अपने को जीवात्मा समझने लगता है जंसे घड़ा 
टूटने पर घड़े का आकाश मह॒दाकाश में मिलकर एकीभूत हो जाने से 
घटाकाश की उपाधि से रहित हो जाता है वैसे ही शरी रान्‍त के पश्चातु 
जीवात्मा रूपी ब्रह्म महद्‌ ब्रह्म में मिलकर पूर्ण ब्रह्म बन जाता है । 

विचा रने पर हम विपक्षी के इस तक॑ को अति निबंल पाते हैं । 
क्योंकि हम देखते हैं कि जीवों के स्वकर्मानुप्तार नित्य ही लोक में पुन- 
ज॑न्भ होते हैं । जीव एक शरीर को स्थागकर बार २ अन्‍्यत्र जन्म धारण 
करते हैं और अनेकों अपने पूर्व॑ंजन्म वा कई जम्मों की स्मृतियां भी 
रहती हैं जो यह सिद्ध करती है कि जीवात्मा की स्वतन्त्र नित्य सत्ता 
है । यदि पड़े के टूटने के बाद घड़े के आकाग के मह॒दाकाश में 
मिलते के समान शरीरोपरास्त जीवात्मा का भी स्व॒तत्य अस्तित्व 
समाप्त हो जाता तब तो विपक्षी के दृष्टास्त का कुछ सूख्य हो सकता 
था किल्‍तु जीबों के पुतर्जत्म के चक्र में घूमने से उसका घटाकाश बाला 
हृष्टा-्त तिरचंक ही जाता है | 


ब्रह्म और अधिया 
बिपक्षी पहता है कि चँंतन्य ब्रह्म भविद्या से अपने को जीब 


वा।> वादा क्ष रुकना कथा गाथ। 
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मानने लगता हैतों पृछता यह है कि यह अदिद्या अथभा माया का 


प्रहम से सम्बन्ध रित्य है वा अतित्य है ! यदि नित्य है तब तो कभी 
भी ब्रह्म अविदया से घुक्त तहों हो सह गा क्‍योंकि नित्य सम्बद्ध सं 
कालिक व स्थाई होता है | यदि वित्य सम्बस्ध माता जा बैगा तो 
ग्रहम की निश्य पवित्र एवं सं शता पर आहोप होगा ओर वह अविद्या 
दोष से प्रस्त होते से दोष पुष्क बत जावेशा।जों कि ब्रहम के 
स्वाभाविक गूण में विपरीत है | क्यों हि केवल बहम की ह्दी सत्ता 
है जिसे नित्य पवित्र एवं सबंन्ञ माना गया है । 
पदि ब्रहप और माया (अविद्या) का सम्बन्ध ब्रह्म को बाद को 
लगा माना जावेगा तो प्रइन होगा कि सर शक्तिपात, सर्वोपरि सर ज 
सत्ता पर अविद्या वा माया बपवा जड़ प्रति प्रभावी कैसे हो गईं ? 
क्या बहप इतना दुबंन है € उप पर अविया वा सर्खता अथवा जहू 
प्रकृति के मोह का प्रभाव भो हो सहता है? विरक्त भावना वाले 
पुरुषों पर जब मोह माया का प्रभाव नहीं होता हैतों ब्रह्म उसके 
चक्कर में आगया यह कोई भी बुद्धिमान व्यक्ति नहों मान सकता 
है। माया (प्रकृति) ब्रहम के आश्रित तो हो सकती है क्‍यों कि ग्रह प 
प्रकृति का नित्य सवा किसे कृति अप 
++म०५०००१५०:०१०६- ९०७४४ ४०००० 
यदि ब्रहम के एक अंश जीवात्मा पर अविद्या का प्रभाव होना 

विपक्षी मानता है तो उसके इस तक पर प्रइन होगा कि जब ब्रहम 
के एक अश में विकार होगा तो सम्पूर्ण ब्रटप भी विकारी क्षपों नहीं 
मानता जावेगा और जो विकारीौ सत्ता होगी व ५ 

तब तो वेदान्ती को ब्रह्म को भी नाशवान एवं "3-5५ कमी की 
पर विवश होना पढ़गा | स्वज्ञ शुद्ध ब्रह्म दे नित्य गुणों में परि- 
वतन मानने से ब्रह्म गुणों की अपेक्षा से ब्रहम ही नहीं रह जावेगा | 
इस प्रकार नवीन वेदान्तियों का यह तक भी नि:सार सिद्ध है। 

क्या जगत भिथ्वा हे ? 


नवीन वेदान्ती जगत को स्वप्नवत मानते है जेसा कि भाग- 


0४775098॥॥0 से स्कैन किया गया 
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धतकार ने लिखा हैँ | किन्तु जगत मिथ्या अर्थात्‌ स्वप्नवत नहीं 
है । जगत जीवों का कर्म क्षेत्र है, चार अरब बत्तीस करोड़ वर्ष 
तक इसके स्थिर रहने की अवधि है | इसकी उत्पत्ति व स्थिति व 
प्रलय का क्रम अनादि काल से चालू है यह नित्य सत्य है। वेदान्ती 
माँ के गर्भ में था, वहीं उसके शरीर की रचना हुई, जन्म हुआ, मां 
का स्तन पान करके, जगत के पदार्थों का सेवन करके वह बड़ा हुआ, 
स्कूल में जाकर वह गुरु के डन्डे खा-खाकर पढ़ा, टट्टी जाता है, 
भोजन करता है, हवा में वह स्वांस लेता है कपड़े पहिनता है, शादी 


करके पत्ती लाता है, विषय भोग करके बच्चे पैदा करता है, चलता 
फिरता है, बातें करता है, बीमार पड़ने पर रोता चिल्लाता है, वैद्य 


डाक्टरों के यहां जाकर दवाये' खाता है, बिच्छू के काटने पर चीखता 
हैं, मोत से डरता है, आग से जलने पर उछल पड़ता है समान करता 


है, भजन करता है, यह सारे काम कया. वह ख्वाव में किया करता 
हैं, ? रेलों का चलना, हवाई जहाजों की उड़ानें, सूर्य व चाँद का' 


प्रकाश, सर्दो गर्मी, वर्षा, आंधी क्या यह सब स्वप्न की बातें हैं.? 
क्‍या इनका कोई वास्तविक अस्तित्व नहीं है ? क्‍या जिस पृथ्वी पर 


चेदान्ती चलता है ? उसका कोई अष्तित्व नहीं है? बया वह स्वप्न 
के समान भिथ्या हैं ? क्‍या वेदान्ती की आंख नाक मुह, दाँत, पेट 
पीठ, हाथ पैर भी स्वप्न के समान अस्तित्व हीन हैं ? क्या कहीं इन 
सबको स्वप्नवत्‌ भिथ्या बताने वाला वेदान्ती वा भागवतकार 
वागल तो नहीं हो गया था ? क्‍या भागवत गौता, श्रीकृष्ण, अजु न, 
यह सब स्वप्न के नाटक में दीखने वाले वास्तविक सत्ता से विहीन 


कल्पित पात्र थे वा हैं ? क्‍या विपक्षी के माता पिता व वह स्वयं 
स्वप्न के पात्र थे वा हैं ? वेदान्ती पागलपन की बातें कहता है जब 
वह सत्य को असत्य व स्वप्तवत बताता है। 


किसी भी बात की सत्यता को जांचने के लिए ही परमेह्वर 


ने मानव को पञठ्च ज्ञानेन्द्रियांव बुद्धि दी है और जो बात इनसे 
जांच ली जावे वह सत्य मानी जाती है । पच ज्ञानेन्द्रियों से 


पञ्च भौतिक जगत की प्रत्येक बात को बुद्धि पूरक मानव 


प"वाजवााहदश कक्ष रकन |कथ। ग।प। 
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जंखविता टै और उतझे अध्वित्व की प्रतीत करता है जगत का अध्वित्व 
स्वयं सिद्ध है, उस्ते झुठलाया नहीं जा सकता है + हां, वेदान्ती ही 
व्राणी व विचार द्वारा अवश्य मिथ्या हैं और वह घानने के योग्य नहीं 
है | वेदान्ती अपने दृश्य पैर मुठ आदि को भी स्वष्तवत सिश्या मानता 
है | चलता हुआ भी यह समझता है कि वह स्वप्न में चल रहा है, 
खाता व वालता हुआ भी यह समझता है कि वह स्वप्न में खा व बोल 
रहा है, किन्तु यदि कोई उसकी खोपड़ी पर डन्डा मार दे या उसके 
सर पर आग रख दे तो उस का नशा उतर जाता है और वह इनको 
वास्तविक मानने लगता हैं, भूख प्यास लगने पर वह रोटी खाना, 
पाती पीना स्वृष्न नहीं मानता है जहाँ पर उसका सवा सिद्ध होता हैं 
वहां वह उसे स्वप्तवत मिथ्था नहीं मानता है । पानी हाथरमें रखवा कर ता 
चैले चेली मूं डना उसे स्वप्न नहीं लगता है | बड़े २ लैक्चर झोड़ना 
उसे स्वप्न की घटनाये नहीं लगती हैं । जहां उस का स्वार्थ सिद्ध होता 
ट्रै वहां उसका स्वप्नवाद समाप्त हो जाता है किन्तु दूसरों को बहकाने 
के लिए वह सभी वातों को स्वप्नवत्‌ मिथ्या बताने लगता है। 
ब्रह्म शब्द का अं भी महान हैं । मद्रानता वा लघुता सापेश्न हो ठी 

है । यदि कोई दूसरी छोटी सत्ता नहीं है तो ब्रह्म की महानता किसकी 
अपेता से प्रगट होगी | इसी प्रकार यदि कोई बड़ो सत्ता नहीं होगी 
तो दूसरी सत्ता की लघ्ुता की सिद्धी भी नहीं हो सकेगी । व्रह्म शब्द 
ही यह बताता है कि ईश्वर को अपेक्षा अन्य सत्तायें जीव व प्रकृति 
की विद्यमानता है और उनकी अपेक्षा महान होने से परमेश्वर की ब्रह्म 
सलंजा है । अत: अद्द तवाद का सिद्धान्त समाप्त हो जाता है इडों प्रकार 
ईश्वर शब्द का अर्थ भी श्रेष्ठ स्वामी होता है । जबकि स्वामित्व के 
लिए अन्य सत्तायें विद्यमान हैं तभी परमेश्वर स्वामी कहा जा सझता 
है । यदि अन्य सत्ता न होती तो उसे ईश्वर” कहा ही नहीं जा सकता 
था परमेश्वर के नाम,वाले सम्पूर्ण शब्द बद्वतवाद का खंडन करते हैं। 
इसी प्रकार जगत व सुष्टि शब्द भी अद्व तवाद का खंष्डन करते 
"वाव]।>"७वा।ा।।हदा क्ष रुकन |क्रणा। ग।पथ। 
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( २३ ) 


हैं । जगत (ज--उत्पन्त होना, गत--नष्ट होना | शब्द का अर ही 
उत्पन्त होकर नष्ट होने वाला है| सृष्टि का अर्थ उत्पन्त होने वाली 
है । ब्रह्म न उत्पन्न होने वाला है और न नष्ट होने वाला है। वह 


त्तो अजर, अमर, नित्य, एक रस अपरिवर्तनीय अख्ण्ड सत्ता है। 
स्पष्ट है कि यह उत्पत्ति विनाश धर्मा सत्ता वाला जंगत परमेश्वर से 


भिश्त स्थिति रखता है, जिसका परिवतंन शील गुण ब्रह्म से प्रथक 
है। इस प्रकार द तवाद सिद्ध है । 

अद्वतवादी तक॑ प्रस्तुत करता है कि “दो या तीन वरतु अनादि 
नित्य होने से ईश्वर अद्वितीय, सवे शक्तिमान, सर्वव्यापक और अनन्त 
नहीं हो सकंता, एक कौ शक्ति वा अस्तित्व दूसरे कोसीमा बद्ध कर 


देगा । अर्थात्‌ यवि ब्रह्म से सृष्टि को अलग माना जाय तब ब्रह्म के 
अनम्तत्व में दोष आने के अतिरिक्त सुष्टि द्वारा परमात्मा सीमाबद्ध 


भी हो जाता है। यदि उपांदान कारण प्रकृति का अस्तित्व आदि काल 
में स्वीकार किया जाय तो व्रह्म अद्वितीय और सृष्टि का करण नहीं 
रहता । ह (भ्रा० नि० पृ० ७-८) 

उत्तर-अद्गैतवादी की बुद्धि नुमायश में रखने योग्य है । वह यह 
भी नहीं समझ पाता है कि जीव एक देशीय सत्ता है, प्रकृति भी जड 
एक देशीय सत्त। है ॥ ब्रह्म अनन्त विद्व में व्यापक महान अनन्त सत्ता 
हैं। जीव एक घास का पत्ता भी नहीं बता सकता हूं, ब्रह्म अनन्त 
ब्रह्माण्ड को अपनी सत्ता व सामर्थ से धारण कर रहा है । क्‍या उस ब्रह्म 
की कोई समता क्षुद्र जीव से की जा सकती हैं ? जीव इतना अल्पज्ञ है 
कि अपने शरीर के बाल की रचना का प्रकार भी नहीं जान पाता हैं 
जब कि ब्रह्म अनन्त विश्व की रचता स्थिति व प्रलय की व्यवस्था का 
संचालन ज्ञान पूर्वक क्रियाओं व नियमों के आधार पर कर रहा है । 
तो ब्रह्म सर्व॑ शक्ति मान व भ्रद्वितीय क्‍यों नहीं है ? बहा सव्वे व्यापक 
तभी है जबकि उप्तके व्यापक होने के लिए प्रथक अस्तित्व वाला पदार्थ 
हो । व्यापक तभी होगा जब व्याप्य वस्तु स्वतंत्र सत्ता के साथ 
विद्यमान हो । और जब ब्रह्म की व्यापकता में स्व॑ शब्द जोड़कर 
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( २४ ) 


बिप॑क्षी उसे सव॑ व्यापक मानता है तो सिद्ध है कि ठयाप्य पद विदव 
में अनन्त हैं और सभी में ब्रह्म व्यापक है । तभी तो उसे स्व व्यापक 
कहा जाता । यह सर्वे व्यापक शब्द भी ब्रह्म का ऐसा विशेषण हैजों 
अश्वेतवाद के सिद्धान्त का मिथ्यात्व प्रगट कर देता है । 

क्योंकि विश्व अनन्त है और उसके प्रत्येक अ'श व परमा णु में 
शान पूरेक क्रिया हर समय होती रहती है जो कि व्रह्म की व्यापक 
सत्ता को विश्व में प्रगट करती है क्रिया बताती है कि ब्रह्म काये रूप 
जगत के भीतर बाहर सवंत्र व्यापक है। अतः किसी भी तर्क से उसे 
सीमा वद्ध सिद्ध नहीं किया जा सकता है | जैसे कि आकाश अनन्त भी 
है ओर विपक्षो के शरीर के भीतर बाहर सवेत्र विद्यम्नान भी हैतों 
शरीोरान्तग्रेत विद्यमान होने से आकाश के अनन्तत्व को ससीम नहीं ह 
किया जा सकता है । है. 

ब्रह्य जगत का निमित्त कारण है। जड प्रकृति उपादान कारण 
है जिससे ब्रह्म जड़ जगत के पदार्थों की रचना करता है । अतः प्रकृति 
के अनादित्य के कारण ब्रहम के जगत बनाने में निमित्त कारण होने. # 
में कोई बाघा नहीं आ सकती है। 

वेदान्ती-प्रत्येक आत्मा परमात्मा बनेगा । 

(आरा० नि० पु २०) 

उत्त र-एक देशोीप सत्ता जीवात्मा कभो अनन्त नहीं बन सकता 
है । अनन्त अनन्त ही रहेगा वह एक देशीय नहीं बन सकता है और 
न एरू देशीय अल्प जीव अनन्त विश्व में व्यापक परमात्मा बन सकता 
है। विपक्षी कदाचित स्वप्न देख रहा है ओर उसी में ऐसी निरयंरू 
बातें लिख बंठा है । 

| गन मन रूप विशिष्ट जगत का बहम से भिल्‍न अस्तित्व 
नहों है । अर्थात ब्रह्म से भिन्‍न स्जतज्त् नहीं है अतः जगत सत्य नहीं 
है क्‍यों कि ब्रह्म से भिम्न सत्ता का मानना मिश्या स्वप्नजत कल्पित 


है ! जो सत्ता भास रही है वह वह्मय ही है । 
(भ्रा०्नि+ पू७ हे ) 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा गाथ। 


( १५ ) 


उत्तर-हम पूर्व सिद्ध कर चुके हैं कि जड़ जगत में चंतन्य ब्रह्म 
कौ सत्ता ज्ञान पूवंक जगत की रचना के होते रहने से स्पष्ट रूप से 
सिद्ध है । जड़त्व धर्म ब्रह्म में नहीं है और कायं रू जगत में जड़त्व 
विमान है अतः चंतन्य ब्रह्म तथा जड़ कार्य रूप जगत दो सत्तायें 
स्वतः सिद्ध हैं और अस्तित्व रखनी हैं ।॥ ब्रहम का निराकारत्व 
उसका नित्य गुण है जो कि अपरिवतं तशील है, जब कि इन्द्रियगोचर 
भौतिक कार्य रूप जगत जो ज्ञानेन्द्रियों से जीव्रों को मासित होता हूँ 
उसका ब्रह्म से प्रथक अस्तित्व स्व॒तः सिद्ध है । इत्त प्रकार विपक्षो का 


यह कहता कि भासमान विश्व ब्रह्म ही है मिथ्या है । अभोतिक होने 
से ब्रह्म इन्द्रियों से भाध्ित होने वाली (प्रहण करने योग्य) सत्ता नहीं 


हँ । कार्य रूप में जब तक जगत के पदार्थ विद्यमान हैं तब वह सत्य 
हैं ॥ और जब वे कार्य रूप से बदल कर कारणावस्था में आ जाते हैं 


तब उनकी कारणावघथा भी सत्य है | अतः जगत कार्य व कारण रूप 
दोनों अवस्थाओं में सत्य हैं, स्वप्नवत्‌ मिथ्षा, किसी भो दशा में नहीं 


# है । जो व्यवहार से सत्य हैं वह परमार्थ में भो सत्य है । सत्य 
द सदव सत्य है कभी किसी दशा में अस्तित्वहीत न होने से असत्य नहीं 
हो सकता है | मोमबत्ती जिन तःवों के योग से बनती है उसका स्वरुप 
मोमबत्ती के रूप में भी सत्य है तथा जलजाने के बाद उन कारण 


रूप द्रव्यों का रूप परिवतंन होने पर भी उन का अस्तित्व अन्य रूप 
में विद्यमान रहने से उस दशा में भी अस्तित्व सिद्ध है : इसी प्रकार 


कार्य रूप में जगत सत्य है. और नष्ट हो जाने पर प्रलयावस्था में भी 
। इनमे रूप में (उसके उपादान कारण पदार्थ) विद्यमान रहने से वह 
रूप भी सय है भिथ्था नहीं है । 

वेदान्ती-माया अविद्या को तो प्रकृति जानो, ओर परमात्मा को 
माया वाला जानो अर्थात्‌ माया अविद्या परमात्था की शक्ति है। 
परन्तु परमेश्वर से भिन्‍त उसकी स्वतन्त्र सत्ता नहीं है। बर्थाव्‌ 


अपनी शक्ति सहित ब्रह्म अभिन्‍न निमित्तोपादान कारण है। 
(घ्रा& ति० पृ० ५०-५१) 


वार वााधदा कञ स्कन ॥क्रण। ग।थ। 


( २६ ) 


उत्तर-विपक्षी वाकू छल करता है | हम पीछे घिद्ध कर चुके हैं 
कि जगत का उपादान कारण जड़ प्रकृति अनादि स्वतन्त्र सत्ता रखती 
है | परमात्मा और उस्तक्री शक्ति एक ही बात है किन्तु परमात्मा और 
जड प्रकृति को एक ही बताना नादानी है | जड़ प्रकृति चैतन्य परमात्मा 
नहीं है और न परमात्मा जड़ प्रकृति है। दोनों प्रथक २ सत्तायें रखते 
हैं। रोटी बनाने वाली आदा तथा रोटी तीनों एक ही नही है । 
वेदान्ती-प्रकृति को एक भिन्न त्रिगुणात्मक स्वंतन्त्र पदार्थ मात 
भी लिया जाय तथापि इस प्रश्न का उत्तर दिया ही नहीं जा सकता 
कि उसमें सृष्टि निर्माण करने के लिए प्रथम बृद्धि (महृत्तत्व) अहंकार 
कसे उत्पन्न हुआ ? (भ्रा० नि०) 
उत्तर-जब प्रलय अवस्था से सृष्टि रचना का क्रम प्रारम्भ होता 
है परमाणु रूप अवस्था से भी पूव॑ की जो कारण सत, रज-तम कौ 
साम्यावस्था होती है उसमें परिवतंन प्रारम्भ होने लगता है।उच 
परिणमन की जो प्रथमावस्था बनती है उसी का नाम महत्तत्व होता 
है | दूसरी अवस्था की संज्ञा अहंकार होती है। यह सब प्रकृति के 
क्रमशः परिणमत की अवस्थायें हैं। यहां आपने बुद्धि अर्थ गलत समझा 
है ! आश्चयं है कि आप स्वयं ब्रह्म बनने के दावेदार होते हुए जरा २ 
सी बाते' भी नही समझ पाते हैं जबकि ब्रह्म सवेज्ञता का गुण रखता 
है । इससे सिद्ध है कि आप झूठे ब्रह्म हैं। 
वेदान्तो-- एक अन्त: करण में एक ही समय एक साथ सर्ज्ञ 
अल्पज्ञ दो भ/त्मा नही' रह सकते अर्थात एक चेतन्य ब्रह्म निराकार में 
77772. 0 
कद नह ने करने योग्य और दूसरा मनन 
हाँ हो सकता । (भ्रा० नि० पृ० ७३) 
उत्तर- मिट्टी वा पत्थर के एक हेले में 
अग्नि तीनों की विद्यमानता सिद्ध है, तीनों हरा 0 हर 
है एक ही धधेक हे रीवा ” तीनों ही तत्व एक ही पदार्थ 
गुणों के साथ विद्यमान रहते हैं | उसी 


(0४7705098॥706 से स्कैन किया गया 


( २७ ) 


प्रकार मानव शरीर भें जीवात्मा प्यापक है और परम!मा भी उसी 
में ध्यापक है दोनों ही अतः करण एवं समश्त शरीर में भित्य विद्यमान 
रहते हैं। मरणोपरास्त जोषात्मा शरीर से प्रथंक हो जाता है तथा 
परमात्मा की सत्ता उस शब में कार्य करती दिखाई देती हैं। शरीर 
के परमाणुओं में नियम पूर्वक विनाश बा विधटन की जो क्रिया होती 
रहती है परमेश्बर को नत्ता की विद्यमानता सूचित करती है । उसी 
प्रकार सुझ्ष्म व्याप्त जीवात्मा की विद्यमानता में परम सूक्ष्म सर्व 
अ्पापक परसेश्वर की विद्यमानता को स्वीकार करने में आपको कोई 
बाघा नही होनी चाहिए ॥ 

वेदान्ती --अवच्छेदवाद में अन्तः:क्रण के भीतर जो चैतश्य आ 
गया उसी को जीव माना है ओर अन्तःकरण से बाहर जो चैतन्य 
उसी को ईश्वर माना है । (अ्रा० नि० पू० ५१) 

उत्तर--आप चाहे जो भी मान बैठे स्वतन्त्र हैं।पर आपकी 
सान्‍्यत हास्यास्पद है। यदि शरीर के अन्दर बन्द हिस्सा परमात्मा 
का अश जीव है तो शरीर के नष्ट हो जाने पर उसे ब्रह्म में मिलकर 
ब्रह्म बन जाना चाहिए तथा पुतजेन्म नहीं होना चाहिए । किन्तु 
पुनजंन्म होता है ओर अनेक बालक पूर्व जन्म का हाल ठीक २ बतलाते 
देखे जाते हैं । इससे सिद्ध है कि शरीर में बन्द जो जीवात्मा होता है 
वह परमात्मा से स्बतन्त अस्तित्व रखता है । अपने कर्पों व संस्कारों के 
साथ एक शरीर को त्याग कर कम फल भोग ने के लिए अन्यान्य अनेक 
शरीरों में जाता रहता है। यदि विपक्षी की बात सत्य होती तो फुटवाल 
की गेंद की हवरा जैसे निकलते पर बाहर व्यापक वायु मण्डल में 
मिलकर एकाकार हो जाती है और फिर दूसरी गेंद में वही वायु भरते 
में नही आती है गैते ही एक शरीर त्यागने पर जीवात्मा का पुनः 
जमम नही हो सकेगा । किन्‍तु आवागमन का चक्र जीवात्मा का महान 
परमेश्वर की व्यवस्था से चलता रहता है। अतः नवीन वेदास्तियों 
की कल्पना जीव ब्रट्प की एकता की थविथ्या है । 


0४7705098॥॥0 से स्कैन किया गया 


( २१५ ) 


हम वृश्यमान जगत को प्रत्यक्ष में सत्य पाते हैं तो यह प्रइन हीता 
है कि विकारी प्रकृति को इस रूप में कौन लाया ? लेख बिना लेखक 
कै नहीं लिखा जा सकता है, का बिता कर्त्ता के नहीं होता है, 
व्यवस्था बिना व्यवस्थापक के नहीं होती है । जीवों के कम फलों को 
जान कर तदनुकूल कम फल व्यवस्था कोई अन्य ही कर सकता है, 
कर्म स्वयं किसी कर्ता को फल स्यायानुवार देने की क्षमता नहीं रखते 
हैं, संसार के अन्दर कर्मों की विषमता के कारण जीवों की दशा में 
विषमता देखी जाती है, सूर्य चन्द्र आकाश के तारे पृथ्वी आदि निरा- 
धार आकाश में निरन्तर गतिशील रहते हुए भी परस्पर में टकराते 
नहीं हैं, ऋतुओं का नियम पूर्वक आना, ग्रहण आदि का व्यवस्थानुसार 
जगना, यह सब यह सिद्ध करता है कि सत्थवान जगवु का सम्पूर्ण 
व्यवहार एवं संचालन किसी एक चेतन्य महान एवं सब व्यापाक सवे 
शक्तिमान सत्ता के द्वारा हो रहा है जिसकी सत्ता सब से प्रथक है 
किन्तु सब पर अन्दर बाहर से भ्रभावी है, ओर वही सत्ता परमेश्वर 
है | कारण जड़ प्रकृति स्वयं जगत के रूप में नहीं बदल सकती है । हद 
उसे ज्ञानवान बदलने वाला चाहिए । चैतन्य ब्रह्म भी स्वयं को जगत 
के रूप में नहीं बदल सकता है क्योंकि परिवतंन वा परिगमन विकारी 
प्रकृति मैं ही सम्भव है | ब्रह्न तो निविकार सत्ता है, उसमें परिवतंन 
वा भ्रम सम्भव नहीं हो सकता है| परिवतंन घ॒र्मा वस्तु नाशवान 
होती है । यदि ब्रह्म में परिवतंन ग्रुण होगा तो वह भी नाशवान हो 
कावेगा | साथ ही अनेक शंकाये उप पर पैदा हो जावेंगी । सवेब्यापक 
त्रह्म अकायम्‌ है तो वह इस छोटे से शरीर में केते आ गया ? अम्मा 
व्यापक का एक शरीर में बन्द हो जाना सह ीं 
विकारी जीव बार २ जत्म, को करता कि ४ ही 
"मन के चकर में फंस! हुआ दुःख सुव का ता है वह आवा- 
भोग एवं जन्म मरण, ब कु ल्क है पा हल 
' बढ़।पा आदि व्याधियों से रहित है। अत; ब्रह्म 
जीव नहीं हो सकता है । दोनो प्रथक २ सत्तायें हैं। - 


(धाा50वागा6 से स्कनकया गया 


( २६ ) 


ब्रह्म सरज्ञ सत्ता है तो जीव अल्पन्ञ पत्ता है | दोनों की "न्नता 
स्पष्ट है । भलेबरे कर्मो' का एवं उनके फल भोग का बन्धन जीव के 
साथ है, ब्रह्म कर्म एवं उनके फलों से निलप होते से जीव से प्रथक 
स्वयं सिद्ध है। योग दर्शन ने भी ब्रह्मका लक्षण करते हुए ' क्लेश कम 
विपाका शायपुरुष विशेषी ईश्वर:” सूत्र में क्लेश कम और उनके 
फलों से रहित ब्रह्म को माना है। 

यदि ब्रह्म अवयवों (टुकड़ों) का समूह है वा उनके जोड़ से मिल- 
कर बनता है तो ज़हा के खण्ड होकर जीवात्मा बनने की दलील कुछ 
अर्थवान होगी कि तु ब्रह्म संयोग जन्य मानने से (बना हुआ होने से। 
सादि हो जावेगा ओर सादि होगा तो कभी न कभी सान्‍्त (मरण 
धर्मा) भी हो जावेगा । तथा ब्रह्मको बनाने बाला भी कोई अन्य मानना 
पड़ेगा | तब वह ब्रह्म ही नहीं रहेगा | परन्तु ब्रह्म निरक्यव अनादि 
सत्ता है । अत: न वह खण्डों से बना है और न उसके कल्पित अंश 
रूप को जीव कौ सत्ता मानी जा सकती है। इसलिए जीव ब्रह्म नहीं 
है और न ब्रह्म जीव बन गया दै यही माना जा सकता है । 

वेदान्ती हम ब्रह्म हैं क्यों कि हम अपने को ब्रह्म मानते हैं । 

उत्तर-आप असत्य भाषण करते हैं। ब्रह्म ने सूर्य चन्द्र, पृथ्वी 
नक्षत्र आदि अनन्त विश्व की रचना की है। आपसे इमली का एक 
पत्ता भी नहीं बन सकता है शरीर से उखड़ एक बाजू को भी आप 
उसी स्थान पर पुनः नहीं जोड़ सकते हैं , इससे सिद्ध हैं कि आप 
ब्रह्म नहीं हैं । यदि हैं तो गज भर की पृथ्वी वायु मण्डल में बनाकर 
दिखा देवे। अन्यथा अःप झूठे ब्रह्म हैं । 

वेदान्ती-जगत भिथ्या है, ब्रह्म सत्य है 

उत्तर-जगत शब्द के अन्तगंत आप क्‍या लेते हैं तथा मिथ्या का 
क्या अथ है ? 

वेदान्ती-परमाणु से लेकर सम्पूर्ण काये जगत, सूर्य चन्द्र पृथ्वी 
दृश्यमान भोतिक पदार्थ सभी जगत के अन्तगंत आते हैं। मिथ्या का 
अये यह है कि यह सब वास्तव में झूठे हैं इनका कोई अस्तित्व ही 
नहीं है । 

"वाव।>७वा।ा।हदा क्ष रुकन ।|क्रथणा। ग।प। 


( ३* ) 


उत्त र--तुम्हारा सम्प्रदाय, ग्रन्थ, ग्रुर, तुम व तुम्हारी वाणी 
आदि भो क्‍या जगत के अन्तगंत आते हैं ! 

वेदास्ती--हां, समी कुछ जगत के अन्दर सम्मिलित है। 

उत्तर-तब सिद्ध हुआ कि तुम्हारा सम्प्रदाय, पुस्तक और जो कुछ 
तम कहते हो सभी झूठा है |ओर जब तुम्हारे ही कथतानुसार 
तुम्हारी बात झू'ठी है तो इसका अर्थ यह हुआ कि जगत और ब्रह्म 
दोनों को सत्य माननों चाहिए। 

वेदान्ती-वेदान्त सिद्धान्त में जीव और ब्रह्म में अंश अंशी 
सम्बन्ध हैं । वास्तव में दोनों एक हैं । (भ्रा० नि० १० २३) 

उत्तर--यह मानता आपका भिथ्या है । यदि जीव को ब्रह्म का 


अश मानोगे तो बताना होगा कि ब्रह्मम के खण्ड कर के जीव को 


किसते और क्‍यों बनाया ? अथवा कया ब्रह्म ने अपने खण्ड २ स्वयं कर 
डाले ओर छोटे २ खण्ड जीव कहलाये | यदि हां, तो ब्रह्म ने ऐसा 
क्यों किया ? क्या ब्रह्म को कोई उन्‍्माद पैदा हो गया था जो अपने 
अज्ञ काटता रहा ? फिर जब ब्रह्म के खण्ड-खण्ड हो गये तो 
ब्रह्म खण्डित हो जाने से पूर्ण नहीं रहा | जब ब्रह्म के एक अ'श में 
टूटने का विकार आ गया तो सम्पूर्ण के भी टुकड़े २ होकर उसका 
विनाश (प्रलय) हो जावेगी, यह भी आप क्‍यों नहीं मानते ? एक 
वस्तु का खग्हित होंना उसमें दुबंशता व विकृृति की सूचक होती है 
तो क्या तुम्हारा ब्रह्म विकार भी है ? 

अनादि, पृर्ण, निर्विकार, सब व्यापक अनन्त ब्रह्म को भी इन 
पैदारितियों ने विकारी एवं नाशवान बता दिया है । हससे प्रगट है कि 
ये ब्रह्म को महीं समझते हैं। प्रत्येक भश (टुकड़ा) कभी पहिले अश 
बनने से पूर्व अपनी अ'णी (पूर्ण) में सम्मिलित होकर एकाकार होता 
है | संयोग वियोग उसी में हो सफता है जो अनेक पदार्थों वा अशों 
के समृह से बना हो । जो एक होता है, जिसमें परमाणुओं का संयोग 
नह होता है उसके खण्ड वा अंश नहीं बन सकते हैं। जो संयोग जन्य 
होता है, वहू किसी काल विशेष में संयोग होने से पंदा होता है और 


६) 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा ग।थ। 


( ३१ ) 


संयुक्त पदार्थों वा अशों के प्रथंक हो जाने पर उसका अस्तित्व समाष्त 
हो जाता है। अत: संयोग जन्य पदार्थ वा सत्ता अनादि अनन्त न 
होकर सादि और सान्‍्त होती है । परमात्मा अनादि अनन्त चैतन्य 
निबिकार सत्ता इसीलिए है कि वह संयोग जन्य सत्ता नहीं है। 
जीवात्मा और परमात्मा इसीलिए अनादि अनन्त सत्तायें हैं। इस दृष्टि 
से जीवात्मा परमेश्वर का अंश नही है। 
दूसरी बात यह भी है कि अश में अशी के समस्त गुण रहते हैं 
जैसे स्वर्ण के खण्ड में भी स्वर्ण के गुण रहते हैं। किन्तु जीवात्मा, 
अल्पज्ञ, एक देशीय, दुःख सुख का भोक्ता, कम अकमं का कर्ता जन्म 
मरण के चक्र में घूमने वाला, आनन्द रहित होने से आनन्द की खोज 
में भटकने वाला आदि गुणों वाला होने से ब्रह्म के ग्रुण आनन्द, 
स्ेज्ञता, सब व्यापकत्व, निरभेय, नित्य पवित्र, क्लेश कम और उनके 
विकार वा परिणामों से रहित जो सव्वे साक्षी सर्वाधार आदि से 
रहित होने से न तो ब्रह्म होता है और न ब्रह्म के साथ उसका अंश 
अ शी सम्बन्ध सिद्ध किया जा सकृता है। अतः नवीत वेदान्तियों का 
जीव को ब्रह्मम का अंश बताना भिथ्या हैं । 
वेद:न्ती-प्रलय में सृष्टि परब्रह्म में समा जाती है। तब उस सुष्टि 
के अन्त:करण विशिष्ट चेतन जीवात्माये' (सूक्ष्म शरीर) अपनी शुभा- 
शुभ कर्मों की वासनायें लेकर अपने आदि कारण में लय रहते हैं | 
उप समय उनका ज्ञान भी परब्रह्म में हौ रहता है । क्योंकि उनके 
और परव्रह्म के स्वरूप में कोई भेद नहीं रहता । उन्हीं के कल्याणार्थे 
बतंमान कला में सष्टि होती है और वह क्रम प्रवाह से जारी रहता 
। (भ्रा2 नि० पुृ० २८) 
उत्तर-आपकी बात अआन्ति पूर्ण है। ब्रह्म के स्व व्यापक होने से 


सम्पूर्ण विश्व ब्रह्म में समाया हुआ प्रत्येक दशा में रहता है, अब 
भी है और प्रलय में भी रहता है। भ्रतः यह कहना कि प्रलय 
में ही ब्रह्म में सुष्टि समा जाती है, बेतुकी बात है । प्रलय में 
समस्त जीवात्मा अपने कर्मों के संस्कारों से युक्त शून्य में ब्रह्म के 
साथ रहते हैं, यह अपको स्वीकार है, तथा यह भी स्वीकार है 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा गाथ। 


( १२ ) 


कि फिर समय बने पर प्रलय की अवधि के अन्त होने पर उन्हीं 
जीनों के लिए परमात्मा पुन: सृष्टि कौ रचना करके उन जीवात्माओं 
को उनके कर्मानृझूल शरीरों से संयुक्त करके कर्म करने का अवसर 
प्रदान करता है और यही अनादि क्रम भी है। तो इससे आपने आये 
समाज को मान्य त्रतवाद स्वीकार कर लिया । आपने तीनों सत्तायें 
स्वतन्त्र स्वीकार कर लीं। एक तो ब्रह्म माना, दूसरी सत्ता जीवों की 
मानली, तीसरी सत्ता जगत के उपादान कारण की मानली जिसे १ कृति 
कहते हैं । जगत को भो आपने प्रवाह से अनादि मान लिया। आपने 


पह स्वीकार कर लिया कि जीवात्मा घड़े के टूटने पर जैते घड़े का 
आकाश विशाल आकाश में मिलकर अपना अस्तित्व समाप्त कर देता 


है वैसे प्राणी के सरने पर जीवात्मा परमात्मा में मिल कर एकीभूत 0 
होकर अपनी सत्ता समाप्त नहीं कर देता है किन्तु प्रत्येक सृष्टि एवं 

प्रलय काल में भी जीवात्माओं का परमात्मा के साथ किग्तु उस की 

सत्ता से प्रथक स्वतन्त्र सत्ता के रूप में सदैव अस्तित्व बना रहता है «| 


ओर इस प्रकार जीवात्मा भी परमात्मा की तरह स्वतन्त्र अनादि सत्ता 
रखते हैं। हमें प्रसन्‍तता है कि आपने वैदिक सिद्धान्त की सत्यता को 
स्वीकार करके नवीन वेदान्त जीव ब्रह्म की एकता की निःसारता 
स्वीकार करली है। 

वेदान्ती-प्रकरति ईश्वर के आधीन है और वह॒ स्वयं अपने को 
धारण नहीं करती । (आ्रा० नि० १० २६) 

उत्तर-यह आपने ठीक कह है। इसमें आपत्े दोनों को मात लिया 
एर प्रकृति है, दृूपरा जिसके वह आधौन रहती है , वह परमात्मा है। 
दोनों अनादि सत्त/यें है, तीसरा जी वात्मा है | तीनों को अनादि मानने 
पर वेदिक जेतवाद आपके ही लेब्व से सिद्ध हो जाता है। 

वेदान्ती--व्यवहार में जगत को कोन मिथ्या कहता है | परमाय॑ 
में अवश्य मिथ्या है। 

सायान्‍्तु प्रकृतिम्‌ विद्यान्मायिनन्तु महेश्व रम॒ । तस्पावयव 
पृठैस्तु ब्एष्तं सर्वे सिदं जगजु । स्वेत० ४।१०। माया को प्रकृति 
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जानो ओऔ 
हआ कद परमात्मा को माया वाला जानो । अथ व्‌ माया (प्रकृति) 
'मात्मा की शक्ति है, और उसके एक देशस्थ महाभूत से यह सब 


व्याप्त है ॥ 
5 (भ्रा० नि० पृ० ३५) 
दान्ती जिसे माया बताते हैं, उपनिषद उस मायाको जगत 


शा उपादान कारण भोतिक जड़ प्रकृति (स्त्व रज तमसां साम्पावस्था 
प्रकृति: । सांख्य १६१ के अनुसार) प्रकृति बताती है व प्रकृति 
का स्वामी परमात्मा को मानती है। प्रकृति पर मात्मा की शक्ति 
ठीक इसी प्रकार है जिस प्रकार व्योपारी की शक्ति पैसा है, कुम्भकार 
को शक्ति मिट्टी व चाक है, सैनिक की शक्ति उसके शस्त्रास्त्र होते है । 
उप्ती प्रक र परमात्मा की शक्ति विश्व की रचना करने में उसके आधीन 
प्रकृति रूपी जगत का उपादान कारण है। इससे भी अ्रद्व॑ं तवाद का 
स्वत: खण्डन हो जाता है । जो व्यवहार में सत्य है वह परमार्थ में 
भी सत्य है ओर जो परमार्थ में सत्य है वह व्यवहार में भी सत्य ही 
होगा । आपका तक मुक्ति प्रमाण होने से मिथ्या है । 

वेदान्ती-ब्रह्म से भिन्‍न किसी पदाथं की स्वतन्त्र सत्ता नहीं है, 
इसलिए भिन्‍्नता की प्रतीति मिथ्या है । (प्रा* नि० पु० ३७) 

उत्तर--आप स्वयं ऊपर ब्रह्म, जीवात्मा तथा परमात्मा की नित्य 
शक्ति के रूप में प्रकृति की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार कर चुके हैं दा । 
उसके विपरीत यहां लिखना आपका व्यथं है । कल * 

वेदान्ती-व्यवहार दशा से हरेतवाद मान्य है - वही अन्तः करण 


विशिष्ठ चेतन आत्मा को ब्रह्मम का ज्ञान होने पर ये हा झूठ प्रतीत 
(भ्रा० नि० प० ४५॥ 


होने लगता है । हा 

उत्तर -वस्तत: जं ओौोतवाद स्वीकार को है तो फिर बद्व तवाद 
की बात करना उसकी भूल है। किप्ती को कोई बात मस्तिष्क की 
विकृति से वाँ भ्रान्ति वश किसी दशा में मिथ्या लगते लगे तो उससे 
"विष्वव*की सत्ता की विद्यमानता मिथ्या नहीं हो जावेगी । यह तो किसी 
सच्व्यक्ति विशेष का अपना दोष हैं कि वह सत्य को असत्य समझने लगे। 

वेदान्ती--सः योहवे तत्परमं ब्रह्म वेद ब्रह्मेव भवति नास्या 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा गाथ। 


( ३४ ) 


ब्रह्म वित्कुले भवति । तरति शोंक तरित पापमान गुहा पग्रन्थिम्यों 
विमुक्तो अमृतो भवति ।|मु ० ३२१६ (अआ्रा० नि० प्ृ० ५२) 

अथं-निश्चय करके जो कोई उस परमात्मा ब्रह्म को अहं ब्रह्म।/स्मि 
भाव से जानता है वह ब्रह्म ही होता है और शोक र्थाव मन के संताप 
से छूट जाता है। धमं अधम दोनों से छूट जाता है और हृदय की 
संशय रूप गृन्थियों से छूटा हुआ मरण धर्म रहित होता है, तथा उस 
विद्वान के कुल में ब्रह्म का न जानने वाला कोई नहीं होता है ॥ 

यथोदक शुद्ध शुद्ध मास्िक्त ताद्गेव भवति । एवं मुनेविजा 
नत आत्मा भवति गौतम ॥|कठो० ४ १ ५।। 

अथे--हे गोतम वंशीय नचिक्ेता ! जैप्ते शुद्ध जल में अच्छे प्रकार 
सींचा हुआ शुद्ध निमेल जल शुद्ध एकात्मक जल ही हो जाता है इसी 
प्रकार एक अद्वेत रूप अभेद को जानते हुए ब्रह्म ज्ञानी पुरुष कौ आत्मा 
एक अद्वेत भाव को श्राप्त हो जाती है। (ञआरा० नि० पृ० ८२-८२ ) 


उत्तर-आपने अर्थ गलत किया है तथा अर्थ में स्वार्थवश प्रक्षेप 
किया है । आपने “अहं ब्रह्मास्मि भावसे जानता है! यह वाक्य अपनी 
ओर से मिथ्या मिलाया है जो अनुचित किया है। उपनिषद के मंत्र का 
अथ सीधा सा पूर्वा पर प्रसंगानुप्तार यह है कि ' ८ ह जो व्यक्ति परब्रह्म 
को जानता है, ब्रह्म में तन्मय रहने से ब्रह्म के साहश्य को प्राप्त कर 
लेता है (अर्थात्‌ उसमें भी शान्ति दया निर्भयता, परोपकार पवित्रता 
आदि गुण ब्रह्म की ही भांति उत्पन्न हो ज।ते हैं। ) उस तपस्तरी के 
कुल में ब्रह्म को न जानने वाला कोई उत्पन्त नहीं होता है, वह शोक 
को तर जाता है, वह पाप को पार कर लेता है और वह ब्रह्म बेत्ता 
योगी हृदय की गांठों के बन्धन से छूट कर मुक्त हो जाता है । 
है गौतम वंशीय नचिकेता ! जैसे शुद्ध जल शुद्ध जल में डाला हुआ 
शुद्ध ही हो जाता है ऐसे ही ब्रह्म वेत्ता ज्ञानी मनृष्य की आत्मा पवित्र 
परमेश्वर से मिलकर शुद्ध पवित्र और निमंतर हो जाती है । 
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उपनिषवों के दोनों ही मंत्रों में अह्ैत वाद को गन्ध भी नही है 
यह सभी उपनिषदों को पढ़ व समझकर जाता जा सकता है | | 

वेदान्ती--यदि प्रकृति और पुरुष भिन्न भिल्‍न है तो संथोग का 
सम्बन्ध हुआ, फिर इन दोनों का संयोजक कौन है ? जड़ और चेतन 
फा भिन्‍त २ मानने से कुछ व्यवधान रहेगा अर्थात्‌ दो भिन्‍न २ सत्ता 
मानते से सुक्ष्म से सूक्ष्म अन्तर अवश्य होगा और आतर होने पर व्र्ह्म 
सवठप्रापक अखंड अनन्त स्व रूप न रहेगा। (प्रा० नि० पृ० ६६) 


उत्तर-जड़ प्रकृति और चंतन्य से व्यापक ब्रह्म का व्यापक 
व्याप्य नित्य सम्बन्ध है, संयोग सम्बन्ध नहीं | जैसे आकाश समस्त 
पदार्थों में व्यापक है वैसे ही सर्वे व्यापक ब्रह्म निह्य प्रकृति एवं कार्य 
रूप जगत में रहता है | अतः आक्षेप को कोई स्थान नहीं है । 

वेदान्ती--सर्व॑ खल्विद॑ ब्रह्म तज्जलानितिशान्त उपासीत। 
छा० ३।१४।१। सारा जगत वास्तव में ब्रह्म ही है क्यों कि ब्रह्म से 
उत्प न हुआ है, उसी में रिथत है, और ब्रह्म ही में लप होता है, शान्त 


होकर ऐेसी उपासना करे | ब्रह्म से भिल्‍त सत्ता का भासना भिथ्या 


स्वप्नवत्‌ कल्पित है क्योंकि ब्रह्म से भिन्‍त कोई सत सत्ता नहीं है । जो 
सत्ता भास रही है वह ब्रह्म ही हैं, भि-न नहीं । 
(भ्रा० नि० १७ १००।१०१) 
उत्तर--यहां भी आपने उपनिषद का अथ नहीं समझा है। उप- 
निषद में ब्रह्म के स्वरूप एवं उसकी उपासना का प्रकरण चल रहा है। 
ऋषि बताते हैं कि यह सम्पूर्ण विश्व तत*ज-ल८-(तत्‌) उस परमेश्वर 
से (ज) उत्पन्त होता है तथा (ल) प्रलय काल में वही उसको लय कर 
देता है। जगत की उत्पत्ति स्थिति तथा प्रलय परमात्मा ही के द्वारा 
होती है । साधक योगी को धनान के समय जो सूययंवतु महान प्रकाश 
दीखता है तथा आनन्द रूप से अनुभूति होती है वह सब ब्रह्म ही है । 
भ्रत: साधक शान्त त्रित्त होकर ब्रह्म का ध्यान करे इत्यादि । 
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उसमें एक साधक जीवात्मा तथा दूसरा जिसका ध्यान किया जाता 
है व जिससे जगत की उत्पत्ति स्थिति प्रलय होती है वह परमेश्वर तथा 
तीसरा जगत्‌ इन तीनों के सत्य अस्तित्व को स्वीकार किया गया है। 
अतः स्पष्ट रूप से इसमें जैतवाद का प्रतिपादन एवं आपके यिश्या 
अद्व त बाद का खण्डत विद्यमान है। जगत को स्वप्तवतृ बताना भी 
पाखण्ड है, जब कि आप जीवात्मा तथा आपका शरीर जिसके माध्यम 
से आप बोल रहे है दो की सत्ता स्पष्ट होने से द्वौत आप में भी घुप्ता 
हुआ है | तब अद्व॑त अद्वेत चिल्लाना आपका दुराग्रह नहीं तो क्या है 
सम्पूर्ण विश्व स्व व्यापक ब्रह्म में ही प्रगट होता है, उसी में स्थित 
रहता है ओर उसी में प्रलय होती है | इससे जगत्‌ ब्रह्म नहीं हो 
जाता है । जैसे आप मकान में पंदा हुए, मकान में ही रहे, और मकान 
में ही मर गए तो आप खुद मकान नहीं हो जाते । रहने वाला और 
जिसमें रहा जाता दै बोनों प्रथक होते हैं । मछली अथवा काई जल में 
पैदा होती है, उसी में रहती है और उसी में नष्ट हो जाती है तो जल 
और मछली वा काई एक नहीं हो जाती है । दोनों की सत्ता प्रथक २ 
रहती है। ऐसे ही ब्याप्य और ब्यापक ब्रह्म व जगत की सत्ता को 
समझ लेव | 

वेदान्‍्ती - जीवात्मा आनन्द स्वरूप है। (अआा० नि० पृ० १६३) 
उत्तर--यदि जीवात्मा आनन्द स्वरूप होता तो दु:ःखी क्यों रहता 

और क्‍यों आनन्द की ध्वोज में जड़ प्रकृति व चैतन्य परमेश्वर के लिए 
मारा २ फिरता ? उसके पास आनन्द गुण नहीं है इसी लिए वह 
आनन्द की खोज में फिरता है | भानन्द गुण केवल परमेश्व२ में हैं। 
उसे ही सच्चिदानन्द कहते हैं, वह जीव को परमात्मा से ही प्राप्त हो 
सकता है | अतः आपका यह' कथन सवंथा मिथ्या है कि जीवात्मा 
आनन्द स्वरूप है इसे आप किसी भी प्रकार. सिद्ध नहीं कर सकते हैं । 
. वैदास्ती-अहम ब्रह्मास्मि” मैं ब्रह्म हूं यह इस का सीधा सा अथ है । 
उत्तर-ब्रहम शब्द का अर्थ कोष कार ने, महान व बड़ा भी किया 
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है | कोई यदि अपनी प्रशंसा में अपने को बड़ा या महान व्यक्ति बतावे 
तो वह का को अहम ब्रह्मास्मि अर्थात्‌ में बड़ा वा महान हूं यह कह 
सकसा है। किन्तु इसते वह परमात्मा नहीं बन सद्ढेगा क्‍यों कि पर- 
मात्मा के गुण, सर्वेज्ञ, स्व॑_व्यापकत्व, सर्वाधभूत्य, सबव॑ शक्तिमान 
आदि मनुष्य में नहीं होते हैं। वह क्लेश व उनके फलों का भोक्ता 
होता है, जीव परमात्मा जैसे काये करने में समर्थ नहीं होता हैं । 
वेदान्ती--परमेश्वर केवल निमित्त कारण नहीं हो सकता क्‍यों 
कि वह प्रत्येक वस्तु में सव॑ अधिष्ठान है | केवल निमित्त वह हैं 
जो जिस वस्तु को उत्पन्न करे परन्तु स्वयं उस वस्तु में अनुस्थूल 
नहो। (अ० सि० पृ» ३२) 
उत्तर-निर्माण या रचना दो प्रकार से होती है । मनुष्य वा प्राणी 
जगत मकान, रेल आदि पदार्थ बाहर से क्रिया करके बनाते हैं। उनमें 
कर्ता काय से प्रथक होकर काये करता है । वृक्ष, जीवों के शरीर 
पृथ्वी आदि के अन्दर, एवं विश्व के कण-कण में अन्दर से रचना व 
निर्माता होता प्रत्यक्ष दीखता है, वह क्रिया रचना भी भीतर से होती 
है जो यह प्रगट करती है कि उप्त क्रिया वा रचना का कर्ता अन्दर व्यापक 
होकर तिग्रम पूव॑क, बुद्धि पूर्वक रचना कर रहा है ॥ वह रचना पर- 
मात्मा की होती है। सत्रंत्र परमात्मा की रचना अन्दर से व मनुष्यादि 
की रचना कार्य बाहर से ही होता है। अतः आपका यह तके कि कर्ता 
कार्य के अन्दर व्यापक नहीं होता है भापकी अज्ञानता का द्योतक है । 
वेदान्ती-- एक परमात्मा असख्य जीवों को उनके कर्म फल कैसे 
दे सकता है? 
उत्तर-मनुष्यों के कर्मों के संस्कार उनके अन्तः करणों में रहते 
है और उनके अनुसार उनके कर्म फलों की व्यवस्था परमात्मा अपने 
सर्व ज्ञव्व एवं सत्र ब्यापकत्व से करता है। आपके अद्व तवाद से हस 
प्रश् का कोई सम्बन्ध नहीं है । क्या आप बता सकते हैं कि आपके 
मत में जीवों की कम फल व्यवस्था कौन व कैसे करता है। 


वाव।> वादा क्ष रुकफना कथा ग।थ। 


( रेप ) 


वेदान्ती -- अयमात्मा ब्रह्म” (माण्डूक कोपनिषद ॥२॥) यह, 
धात्मा ही ब्रह्म है । 

उत्तर-उपनिषद के इस प्रकरण में परमात्मा के ओ३म्‌ नाम का 
वर्णन चल रहा है । वहां लिखा हैं कि जिस ओ <मु ब्रह्म का यह वर्णन 
है यह वही आत्मा ब्रह्म है जो चतुष्पाद है। इसमें जीवात्मा वा 
मनुंष्पों को ब्रह्म नहीं बताया गया है| उपनिषद पढ़कर पूर्वा प्रसंग 
देखकर वाक्य की संगति लगानी चाहिए, न कि मध्य में से एक टुकड़ा 
बाक्य का लेकर अर्थों की तोड़ मरोड़ करनी चाहिए । 

वेदान्ती-गायत्री मंत्र इस बात को बतलाता है कि ब्रह्म सर्वे 
व्यापी है और मैं आत्मा व ब्रह्म हूं, इस न्याय से जीवात्मा और. 
परमात्मा एक ही है, तथा रस्सी और सांपके न्याय से जड़ पदार्थ ब्रह्म 
के ही रूप हैं। आनन्द स्वरूप ओंकार से वाच्य जो ब्रह्म है, वह मैं हं। 

(अ० सि७० पृ० ६४) 

उत्तर-आपको घोखा देही नहीं करनी चाहिए। गायत्री मंत्र का 
भी अर्थ जब आप नहीं समझ सकते तो आपकी विद्या का भी पता चल 
जाता है। गायत्री मंत्र तो स्पष्ट तथा जैनवाद का पोषक है। सवितः 
पद का अर्थ है जगत को उत्परन करने वाला, (तत्‌ तथा यो ) पद जगदु 
कर्ता परमेश्वर को सम्बोधन करते हैं । (न:) पद सनन्‍्मार्ग दर्शन की 
प्राथंना करने वाली तीसरी.सत्ता जीवात्मा के लिए है जो परमेश्वर 
से बुद्धि की याचना करता हैं। इस प्रकार परमात्मा और जीवात्मा 
(प्रार्थी और प्राथित) तथा परमेश्वर से उत्पन्न जगत इम तीन सत्ताओं 
की स्थिति गायत्री में स्पष्ट होने से अ्दवत का खुला खण्डन इनमें है । 
आपका जाल रचना यहां भी व्यथे गया । 

रज्जू और सप॑ दोनों का ही अस्तित्व होता है। अन्धकार में 
स्पष्ट न दीअने से हष्टा जीव को भ्रम वश रज्जू देख कर सप॑ की पअ्रारि 
हो जाती हैं, वहां भी हृष्टा जीवात्मा और उससे भिन्‍न अस्तित्व रज्ज 
व सप को विद्यमान होने से ढ त स्पष्ट है। अद्वत का यहाँ भी खंडन 


"वा।> वाह रत कान कथा गया 


( रे ) 


ही जाता है। अंल्पज्ञ, एक देशीय, चिन्‍्ताओं, दुं:खों व रोगों में प्रावत॑, 
शरीर के बन्धन में परमेश्वर की व्यवस्था में कसा हुआ क्षुद्र मनुष्य 
जो ४ फीट के पायिव शरीर में बंध। पड़ा है अपने को संवे ब्यापक 
जगदाधार ब्रंह्य मानने लगे तो उसे किसी पागल खाने में भेज देना 
चाहिए। जेल की काले कोठरी में प्रशासन की व्यवस्था से दण्ड भोगने 
को बन्द किया हुआ पापी पनुष्प यदि अपने को वहाँ राजा कहने लगे 
तो उसस्ते बड़ा उन्माद प्रस्त और कौन होगा । इन वेदान्तियों की भी 
ऐसी ही दयनीय दशा है । अपने को ब्रह्म कहने में इनको भी लण्जा 


संकोच नहीं होती जब किए परमात्मा द्वारा कैदी बताकर कर्म फल : 
भोगने को शरीर रूपी जेल खातों में बन्द कर रखे गये हैं। 


वेदान्ती - मूर्ति पूजा में कोई दोष नहीं । । 
उत्तर-मूर्ति या किसी भी सत्ता की पूजा तभी सम्भव होती 
जब॑ वह पूजा करने वाले से प्रंथक सत्ता रखती हो । जब वेदान्ती स्वयं 


बरह्मां बनता है तो उप्तका मूर्ति पूजा की बात करना यह थघिद्ध करता 
है कि मूति वा परमात्मा उससे बड़ी व प्रथक सत्ता रखती है| इससे 


भी वेदान्ती स्वयं अपने अद्व त वाद का खण्डन करता है । 

 वेदान्ती--ईश्वर स्वयं आपका प्रति रूप है। ईश्वर ने मनुष्यों 
को अपने अनरूप बनाया यह वाक्य मिथ्या है, सत्य यह है कि मनुष्य 
ने ईश्वर को अपने प्रति रूप बनाया, सारे विश्व में हम ईश्वर को प्रति 
रूप बना रहे हैं, अत: हम ही ईश्वर को बनाते हैं | इस लिए परम 
ई८वर, ईश्वरों का ईश्वर मैं ही हूं । मैं से इतर अन्य कोई उपास्य 

देव नहीं है अर्थात्‌ परम पुरुष पुरुषोत्तम परमात्मा मैं ही हूं । 
(अ० सि० प्ृ० १४१) 
उत्तर--प रमात्मा ने सम्पूर्ण विश्व बनाया है ।जब आप परमात्मा 
हैं तो नीम का एक पत्ता ही बता कर दिखा देवे । अनार का 
एक फल अपने हाथ से बना देवें गज भर की एक पृथ्वी 
निराध।र आकाश में बिना इस प्रृथ्वी की मिट्टी व सामप्री लिए 
बना देवें | अपने बुढ़ापे को जवानी में बदल लेवें, सर के पीछे 

"वाव।>७वा।ा।हदा क्ष रुकन ।|क्रणा। ग।प। 


(४० ) 


अपने शरीर में एक आँख और बता लेयें। हूप आप की आंध्र फोड़ 
दें तो आप दूपरी आंग्र बना लेवे, मुर्दा मक्‍व्ी को जिल्दा कर देवें। 
आपसे कुछ भी न हो सकेगा । क्यों कि विश्व रचथिता परमात्मा के 
नियमों के विपरीत कुछ भी कर सकना किसी भी जीव का सामथ नहीं 
है आप जैसे झूठे लोग चाहे अपने को कुछ भी कहो रहें किन्‍्त्‌ रहेंगे 
जीव ही । शेखी मारना ही वेदान्तियों का काम रह गया है | परमात्मा 
का जो काये क्षेत्र है उसमें जीव का कोई दखल वा प्रवेश नहीं हों 
सकता है। यदि खुदाई का दम भरने वाले आप परमेश्वर के काय॑ 
जैसा कोई भी काम करके दिखा सके तो आप को नगद पुरस्कार । 
मिलेगा । अन्यथा आपकी बातें उन्‍्मत के प्रलय जैसी हैं । । 
वेदान्ती-वेदान्त दर्शन भी अद्वैतवाद का समर्थन करता है । । 
। 


उत्तर-आप की बात मिथ्या है। वेदान्त दशशन का प्रथम सूत्र 
अथा तो ब्रह्म जिज्ञासा यह वताता है कि ब्रह्म की सत्ता और ब्रह्म की 


जिज्ञासा करने बाला, यह दोनों ही प्रथक २ हैं। अतः अद्वत का 
खण्डन प्रथम सृत्र से ही हो जाता है ।॥ 
वेदान्ती --अथयोडन्यां देवता मुपासते&न्योउपावन्योडइ मस्की तिन 
_स॒ वेद यथा पशुरेवस देवानाम्‌ । यथा हवे वहव: पशवों मनुष्य: 
ते कब को अवगत की उपास 
न्‍ न सना » यह सम । 
कि वह और है और मैं और हूं, वह नहीं जानता हे हि | 
पशुओं की नाई है । ब्रह्म वेत्ता अपने को ब्रह्मास्थ समझते हैं। ह 
उत्तर-यहां भी आपने अथे का अन्थ किया है । यहां पर परमेश्वर 
का वर्णन चल रहा है। उपनिषत्कार फ्षि कहते हैं कि जो मनुष्य 
उस परमेश्वर (ब्रह्म) के स्थान पर अन्य देवी देवताओं की उपासना 
करता है, वह ब्रह्म को नहीं जानता है। वह देवताओं के पशुओं के 
समान है | ब्रह्म को एक देशीय सस्ता न समझकर सब व्यापक तथा 
अपने में भी व्यापक जान कर प्रत्येक जीव को उप्ती की उपासना 
करनी चाहिए, न कि धमण्ड के मारे अपने को हो ब्रह्म समझने लगे । 


- ह 


। 
ढ 
| 
|| 


९ 


0४7705098॥॥0 से स्कैन किया गया 


( ४२ ) 


सारै बुक्ष को छोड़ देवा है तो सारा बक्ष सूंघ णाता है।सोम्य ! 
सोम्य निश्चय ऐसे ही मनुष्प शरीर को जानो । 
जी३!यैत बाब किलेद झ्ियते त जजों मियत इतिस ये एषो5णिमैत- 
दात्य मिट" सत्रे तत्सत्यं स आत्मा तत्वमप्त श्वेतकेतो इति भूप एवं 
मां भगवान्‌ जिज्ञापर्यात्वति तथ। सोम्पेति हो बाच । ३।|| 
निश्चय से यह शरीर आत्मा रहित ही मरता है, जीवात्मा नहीं 
मरता है, मरण भाव आत्मा में नही है । वह्‌ सदा अमर सत्ता है। वह्‌ 
जो यह अविनाशी आत्मा है, परम सूक्ष्म है। यह आत्मात्माव है। 
यह सं वह सत्य है, परम सत्य है । हे श्वेतकेतु ! वहू अमर अवि- 
नाशो आत्मा तू है। उसने कहा-ओर भी मुझको भगवव्‌ उपदेश दे । 
अरुणि ने कहा-सोम्य ! तथास्तु । 
॥छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ प्रपाठक ६ खण्ड ११|। 
उपनिषद के इस स्थल में जीवात्मा के लिए “तत्तत्वम्‌ अ्स्ि”” 
पद आया है। यहां परमात्मा का कोई उल्लेख नहीं है। अत: इस 
उपन्पिद वाक्य में वह ब्रह्म तू है ।" अथ॑ निकालना प्रकरण विरुद्ध 
होने से वेदान्तियों का पाखण्ड है । 
वेदास्ती-“अयमात्मा ग्रह कह कर त्र(दारण्यक उपनिषद 
४।९। ४ में जीवाध्मा को ब्रह्म बताया है। 
उत्तर-ठपनिषद में जीवा:मा का ही वर्णन चल रहा है । वहां 
णिखा है --- 
तवा अधमात्मा ब्रह्म विज्ञान भयो मनो मण; प्राणमपश्चक्षु मं 4: 
श्रोत्रमय: पृथिबीमय आपो्यो वायु मप अकाश मय तेपो मो ते जो मयः 
काम मयो:क मय: क्रोधभयो 5कोछ मयो धर्म मयो5धर्ममपः सब॑ मयः:। ५॥ 
अर्थात्‌ - यह जोब।ल्मा महान है, पह विज्ञान भय है, मनोसय 
है, प्राण मथ चक्षु मय थ्रोत्र मय पृथ्वी मथ जल मय, वायु मप आकाश 


मय, तेजो मय, अतेजम4, काम मय अकाम मय, क्रोध सथ, अक्नोप- 
मय, धर्म अधमं मय, सब मय है । 


ए"वा]>एवााहदा क्ष रकन कथा गया 


( ४३ ) 


यह सब लक्षण वा गुण जीवाश्मा है हैं और उती का धहाँ । 
चल रहा है । किन्तु इसमें यह जीबाए्मा ही अदा है, हैंगी कोई भी 
बाते नहीं फही गई है । 

वेदान्ती-ई' बर मुक्त जीव अशदि से है ही किरहु उसका ईशृवरह्े सर्दी 

नहीं रहेगा, इसलिए वह अनादि सान्‍त होगा | जीव अतादि सती है ट्री 

वह एक दिन ईएवर भी होगा | बहप और ईश्वर का ठयाप्य ठ्थापकता 
का सम्बन्ध पिता पुत्र का सम्बन्ध सब अनादि हैं । 

(अ० वि+ १० २९७) 

उत्तर- ऐसा लगता है आप ने कुछ भांग पी रखी है जिससे आप 

की बातें अनगंल प्रलापवत होती हैं। त्रह्म मौर ईश़र तो एक ही सत्ता 

के नाम हैं आप उन्हें दो कैसे बताते हैं। मुक्त जीव ही ईश्वर कहातें 

हैं यह तो नास्तिक जैनियों की मान्यता है। जो कि जगत तथा जीवों 

को नित्य सत्य मानते हैं | केवल सब व्यापक जात्कर्ता परमात्मा को 

नहीं मानते हैं । पर आपका सम्प्रदाय जगत को स्वप्नवत मिथ्या 


मानता है, परमात्मा से प्रथक जीव की भी स्व॒तन्त्र सत्ता नहीं मानता 
है । तब जीव का बद्ध और मुक्त मानना, ब्रह्म और जीव का पिता पुत्र 


वत सम्बन्ध मानना और सम्बन्ध को अनादि बताना आपका अपने हीं 


मत का खण्डन करना है। आप स्वयं मिथ्या हैं, आपका लिखता बोलता 
ब्रह्म जीव की बातें करना यह सब जब स्वप्नवत मिथ्या है तो आप 


यह सारी वकवास्त क्‍यों कर रहे हैं। यदि जीव और ब्रद्मा का व्याप्य 


व्यायक, पिता पुत्र का सम्बन्ध अनादि है दो दोनों की सत्त। स्वतन्त्र व 
अनादि हुई। तो फिर आपका जीव ही परमात्मा है, घटाकाश मठा- 


काशवत्‌ का उनका हृष्ठास्त देना मिथ्या हुआ | अंश अंगी का सम्बन्ध 
बताना भी उनमें मिथ्या हुआ । ब्रह्म ही अपने को अज्ञान से जीव 
मानने लगा है, यह कहना भी मिथ्या हुआ। ऐसा प्रतीत होता है कि 
अखंड सिद्धान्त के लेखक ने मद्य पान करके नशे में बेतुके उसूल गढ़ रखे 
हैं। जीब और परमेष्ठवर को अनादि मानकर विपक्षी ने अपने सारे 
बद्व तवाद के सिद्धान्त को झूठा मान लिया है | बधाई है ! 
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वेदान्ती --वेदान्त में जड़ चेतन दो भिन्‍न २ सत्ता नहीं हैं, सत्ता 


एक ही है । (अ»० सि७ १० २६३) 
वैज्ञानिकों ने सिद्ध किया है कि पत्थर धातु आदि भी कुछ न 
कुछ चोट का अनुभव करते हैं। (अ० सि० पृ७ २६२) 


उत्तर--आपकी बात ऐसी ही गल्प है जैसे जीवित डाक्टर और 
मुर्दे को एक बताना है, आपको और आपके पैर के जू तोंको एक बाताना 
हैं, आपको चैतन्य ओर जड़ शब्दों के अथं भी नहीं बाते हैं । ज्ञानवान, 
दुःख सुख को अनभव करने, समझ रखने की क्षमता वाली, प्राण व 
जीवात्मा से संयुक्त सत्ता चैतन्य मानी जाती है तथा निर्जाॉव पदार्थ जड़ 
माने जाते हैं । पत्थर, लोहा को जानदार चेतन्य बताना आपकी बुद्धि 
हीनता का प्रमाण है। यदि ईट चैतन्ष है तो चूल्हे में उसे लगाकर . 
रोज जलाने वाले आप लोग महान हत्या के दोषी क्‍यों नहीं हैं । 
पेन्सिल चेतन्य है, तो उसे चईक्‌ से काट कर बनाने से आप हत्यारे 
क्यों नहीं हैं ? कपड़ा चेतन्य है तो उसे काटने,फा ड़ने सुई से सीने, डंडों 
से पीट कर धोने से आप हत्यारे क्‍यों नहीं हैं। पत्थर का कोयला व 


लकड़ी चेतन्य हैं तो उन्हें जलाने वाले, गेंहू (रोटी) को खा जाने वाले 
आ हत्यारे क्‍यों नहीं है। यदि आप लोग किसी सकल में पढ़कर विद्या 


प्राप्त कर लेवें तो उत्तम होगा वरदा संसार आप को मखंता की 
बातों पर हसेगा । के 


वे.न्‍्ती-माया ब्रहव से भिन्‍ने नहीं है*“किन्त साया अपने 
कारण ब्रह्म में कल्पित है । (अ० सिं० पृ७ २६७) 
उत्तर-अ।पकी बात से प्रगट हो गया कि माया का कोई अस्तित्व 
वस्तुतः नहीं हैं किन्तु भोले वे पढ़े लोगों को बेवकफ बनाने 
के लिए आप लोगों ने फर्जी कल्पना (झूठी कल्पना) साया की हें 
रखी है | तब आप भी झूठे आदमी हैं ओर आप का सम्प्रदाय भी 
झूठा मायावी है। वह लोगों को झ्ठी बातें अदा 
चेले फांसता व ठगता फिरता है ध् ४202७00७७७ 
वेदान्ती---' एको ब्रह्म द्वितीयोनास्ति? यह भी बताता है कि जगत 
ब्रह्म ही है उसके अतिरिक्त अन्य कुछ भी नहीं है । 
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उत्तर-- इसका अथथ आपने गलत समझा है। इसका सीधा अ्य॑ 
है कत्रह्म एक ही है, दो चार ब्रह्म नहीं हैं। यद्दि कोई यह मानने 
लगे कि अनेक हैं, कुछ माया से प्रभावित जीव रूपी ब्रह्म है 
कोई माया से अप्रभ्मावित ब्रह्म हैं तो उतकी बात का खण्डन इससे 
हो जाता है। ब्रह्म एक ही है, दूसरा कोई ब्रह्म नहीं है । इसलिए उक्त 
प्रमाण में आपके मत का छणष्डन विद्यमान है। 

वेदान्ती- हमारे परम गुरु ने अखण्ड सिद्धान्त पुस्तक में स्पष्ट 
लिखा है अवश्य मेरा यह ग्रन्थ असत्य है और असत्य मान कर त्यागने 
वोन्य है । परन्तु वह कब, ज्ञान हो जाने पर । (अ०सि०पृ० २७७) 

उत्तर- आपके गुरुजी को अपना अज्ञान मिटाना चाहिए कि 
बद्ग तवाद में व्रह्म को आप अज्ञानी मानते हैं । ब्रह्म को अज्ञान से 
बया मतलब ? वह तो सर्वज्ञ सत्ता है। अत: आपके मत में संसार में 
जब सब एक मात्र ब्रह्म ही व्रह्म है तो फिर अन्ञान दूर होने व ज्ञान 
आजाने की बेतुकी वाव करना आपके गुरुजी को अन्नानी सिद्ध करता 
है | उनकी पुस्तक तो स्वयं मिथ्या, अज्ञान से युक्त है | उसे तो तुरन्त 
नष्ट कर देना चाहिए | क्योंकि जब लेखक ही अपनी कलम से उसे 
मिथ्या बोधित कर चुका है तो उस झूठी किताब का प्रचार करना भी 
द्रुरी बात टै ओर उसकी झूठी बातों को आप को नहीं मानना च।हिए। 
आखिर आपको स्वीकार करना ही पड़ा कि आपके मत की सब कितादयें 
ओर बातें चर्व॑था झूठी है। “जादू वह है जो सर पर चढ़ कर बोले” 
उसे टी जादू कद्॒ते हैं । 

इसी प्रकार की दशा कआ्राद्य शंकराचार्य की रही है । उन्होंने जगत 
को स्वध्नवत्‌ मिथ्या माना है किन्तु अपने पक्ष को सिद्ध करने में प्रमाण 
भी उसी धिश्या जगत के ही दिये हैं। किसी भी वात के समथ्थ॑न में 
जियको यादी मिथ्या बोषित करता हो तो उसे मिथ्या बात का हृष्टान्त 
वा प्रमाण नहीं दैता चाहिये | वैछ्ला करते से उश्तका पक्ष स्वतः मिथ्या 
सिद्ध द्वो जाता है । सत्य के पक्ष की सिद्धि के लिए तके व प्रमाण तथा 
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दष्टान्त वहीं दिया जा सकता है जो वादी प्रतिवादी दोनों को स्वीकार 
हो सके । अवः शंकर स्वामी का पक्ष भी इन्हीं के तक बाधार पर 
मिथ्या जयवा असिद्ध प्रमाणित है। जब सभी दुछ भिथ्या है और 
वेदान्ती की वाणी, लेख, शरीर उसका अस्तित्व भी मिथ्या उसी के 
सिद्धान्त से है तो स्वत: सभी कुछ सत्य शिद्ध हो जाता है । यह अढ्ठ त- 
बाद का सारा आरान्त किला स्वप्तवत स्वतः नष्ट हो जाता है । 

हमारा कहता सभी से यह है कि यदि किसी के यहां अपने को 
परमात्मा बताने वाला कोई वेदान्ती आजावे तो उसका साधन व 
कपडे उतरवा लिए जातें और उससे कह दिया जावे कि ब्रहत 
(परमेश्वर) को किसी भी वस्तु की कोई आवश्यकता नहीं होती है 
क्योंकि वह पूर्ण हैं। अब क्‍यों कि तुम भी परमेएवर अपने को बताते 
हो तुम्हें भी खाना पानी, कपड़ा, रुपया पैसा चश्मा, लोटा आदि किसी 
की आवश्यकता नहीं होनी चाहिए । तुम मी ब्रह्म हो, यह सब सामान 
भी ब्रटम है ओर हम लोग भी ब्रह्म हैं ब्रह्म से ब्रह्म ने, ब्रह्म को छीन 
लिया तो कोई पाप वा पुण्य नहीं है। कों कि ब्रह्म पाप पुप्यसे मुक्त है ७! 

ऐसा करने से उसका परमात्भा बनने का नशा उतर जावेगा | 
इन झूठे परमात्प्रा (व्रह्म) बनने वालों को ठीक रास्ते पर लाने का 
यही सरल प्रकार हैं । 

वेदान्ती-- शंकर ओर रामानुज दोनों ही पूव॑वर्ती विद्वान अद्दं त- 
वाद के योषक थे । 

उत्तर-आपने दोनों सम्झा नहीं है | शकर अद्वंतवादी थे और 
रामानुजाचायं॑ विशिष्ठा द्व॑त अर्थात्‌ जेतवादी थे । शंकराचाय मानते 
थे कि ब्रह्म का एकत्व अद्वितीय है, पर रामानुजाचार्य यह ध्रिद्ध करते 
हैं कि वह एकत्व अद्वितीय नहीं है फिन्तु बह दो अन्य पदार्थों अर्थात्‌ 
जीवात्मा तथा जड़ प्रकृति से विशिष्ठ है। इस प्रकार विशिष्ट ब्रह्म 
को रामानुजाचार्य विशिष्ठादई त कहते थे जिस में ब्रह्म के लक्षण सत्‌- 
चित आनन्द बताते थे । जीवात्मा को अग्रु चैतन्य तथा प्रकृति को जड़ 
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मानते थे । वे ब्रह्म फो इन दोनों में ठीक इसी प्रकार व्यापक मानते 
थे जैसे कि जीवात्मा शरीर में व्यापक होता है। उनकी मान्यता थी 
कि कोई भी जड़ पदार्थ बिना परणत्मा की उसमें व्यापक सत्ता के 
स्थिर नहीं रह सकता है, कोई आत्मा प्रकृति और ब्रह्म के बिना नहीं 
रह सकता है और ईश्वर भी आत्माओं ओर प्रकृति के बिना नहीं 
रहता है । जीवात्मा जिश्न तरह शरीर में व्यापक रह कर उसे चलाता 
है उसी प्रार परमात्मा स्व व्यापक रूप से जीवात्मा तथा जड़ जगत 
को धारण करता है, प्रकृति का नियन्त्रण करता है, प्रत्येक पदाथे के 
अन्दर विद्यमान व्यापक रहता है । 


किन्तु शंकर ने क्‍यों कि केवल एक ब्रह्म की सत्ता स्वीकार की 


क् स 
थी अत; उनके लिए यह कहता आवश्यक हो गया कि समस्त दृश्यमान 
ह विश्व भिथ्या है । उन्होंने नाम रूपात्मक जगतको स्वृप्नवत देखने वाला 
मान लिया था । रामानुज तीनों पदार्थ ब्रह्म जीवात्मा तथा जड़ श्रक्ृति 


को नित्य सत्ता मानते थे, अत: वे अद्वेतववादी न होकर जैतवादी थे । 

उनका विशिष्ठाद्वैतवाद वस्तुत: तंत्रबाद ही था जैसा कि महषि दया- 

नन्‍द सरस्वती जी ने वेदों के आधार पर स्वीकार किया । 

शंकर को वेद भी यथावत स्वीकार नहीं थे । वे केवल अपने पक्ष 

; के उन मन्त्रों को ही मान्यता देते थे जिनसे उनकी मा यता का अर्थों 

। को तोड़ मरोड़ कर समथेन होता था। ज्ेतवाद के प्रतिपादक मंत्रों 

को वे स्वीकार ही नहीं करते थे यह शंकर की मान्यता में एक भारो 

दोष था । उसप्ती प्रकार उन्होंने उपतिषदों के अर्थों में भी भारो तोड़ 
मरोड़ की है जो कि सत्य के प्रति अत्याचार हैं तथा उपनिषदों की 
भावना तथा स्थापना के विपरीत है । वेद, शास्त्रों का मुख्य सिद्धान्त 

ही श्ेतवाद है वेद अपौरुषेय होने से सभी सवेथा मान्य होने चाहिए। 

यदि वेद की किसी बात को कोई ब्यक्ति ठीक से नहीं समझ पाता है 

या उसे कहीं कहीं बिरोध उनमें प्रतीत हे.ता है तो यह उसके 

कर्थों की उचित संगति न लगा पाने में उस व्यक्ति की अल्पज्ञता क्‍ 

0०४॥7508/7/॥0 से स्कैन किया गया 
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का ही दोष है, न कि वेदों के अन्दर कोई कमी हे! ने की उसे शिक्ता- 
यत करने का अधिकार है । 

बेदान्ती--आप 'शिवोउहम्‌” का क्या अर्थ लेते हैं ? हम तो इस 
का अर्थ यह लेते हैं कि हम शिवजी हैं । 

उत्तर-शिव शब्द का अर्थ कल्याण करने वाला होता है दूसरा अर्थ 
शिव शब्द का महादेव जी होता है जो कि पोराणिकों का कल्पित 
देवता है। वह तीन नेत्रधारी, जटा मुण्ड माला, त्रिशूल व व्याप्न चर्म 
घारी, पात्रती तथा सती का पति, भूत प्रेत पिशाचों का राजा, मरघट- 
वासी, भूटात का राजा भूत (भूतिया वा भोटिया) जाति का स्वामी 
था जसा कि पौराणिक मानते हैं | कोई वेदान्ती वैसा शिव तो बन 
नहीं सकता है, तथा अपने को कल्याणकारी कहते फिरना भिथ्या आत्म 
प्रशंसा वा अभिमान करना होगा जो कि बरी बात है | अत: किपी 
का भी शिवो5हम्‌ कह कर अपने को शिव बताना पाखण्ड है । 

वेदा-ती-- हम लोग अपने से प्रथक किसी अन्य ब्रह्म का स्मरण 
करना गलत समझते हैं, हम अपना ही स्मरण वा धप्रान करते हैं तो 
इसमें कया त्रूटि है ? 

उत्तर-स्मरण वा ध्यान सदेव अपने से भिन्‍न सत्ता वाली वस्तु 
का ही सम्भव होता है, अपना ध्यान तो हो ही नहीं सकता -है। अपने 
से पथक किसी भी पदाथे के स्वरूप का चिन्तन होता है अथवा उसके 
ग्रुणों वा कार्यों का ध्यान किया जाता है । इसी प्रकार विषश्ववाधार ब्रह्म 
के कार्यो तथा गुणों का स्मरण करते हुए उस सब व्यापक रूप से 
अपने अन्दर रूप से अनुभव करने को उप्तका ध्यान किया जाता है । 
जीव तो स्वय अपने अन्दर अपने को क्सी भी रूप में न तो अनुभव 
कर सकता है और न अपने ही कार्यों का स्मरण करने से कुछ प्राप्त 
हो सकता है। परमात्मा के चिन्तन से उप्तका मनोबल बढ़ता है, पवि- 
ऋ_रता आती है, निरभंयता, बृद्धि का विकास आत्मा की उन्नति व आनन्द 
की प्राप्ति होती है आदि अनेक लाभ उसे मिलने हैं | जब कि अपने 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा ग।थ। 


््श 
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कामों का ही दिन रात चिन्तन फरते रहने से अनेक लोगपागल हो 
चुके हैं तथा व्यथें समय को बरबादी होती है । 

वेदान्ती हमारी मान्यता है कि जैसे स्वप्न का दृश्य मिथ्या होता है 
वैसे ही जो कुछ जाग्रत में देखता वा करता है वह भी भिथ्या होता है । 

उत्तर--आपकी मान्यता के अनुसार स्वप्न के पदार्थ संसार की 
अपेक्षा से मिथ्या हैं तो संसार के पदार्थ किसकी अपेक्षा से मिथ्या हैं? 
यदि जाग्रत अवस्था सत्य है तो स्वप्न के पदार्थ वा दुश्य मिथ्या नहीं 
हो सकते हैं क्‍यों कि जाप्रत में देख सुन वा स्पर्श करने से जो संस्कार 
मस्तिष्क में जमा होते हैं वे ही स्वप्त में विविध प्रकार से दीद्ते व 
अनुभव होते हैं । दूसरे जाग्रत को सत्य मानकर ही स्वप्न को मिथ्या 
आप मानते हैं। तब आपके स्वप्न को मिथ्या कहने से जाग्रत अवस्था 


स्वतः सत्य सिद्ध हो जाता है क्‍योंकि ज|ग्रत अवस्था आने पर स्वप्न 
का अभिमान वा अनुभव नष्ठ हो जाते हैं| इस प्रकार आपका तक 


व प्रमाण आपकी ही मान्यता से खण्डित हो जाते हैं | शंकर स्वामी 
के तक भी इसी प्रकार हास्पास्पद थे » वे भी ऐसी ही बात कहते थे 
कि जगत भिथ्या है क्योंकि वह दीखता है अत: स्वप्नवत्‌ उसका दीखना 


अमान्य है । क्‍यों कि इन्द्रियों के द्वारा जाग्रत अवस्था में जगत के 


पदार्थों का अस्तित्व प्रतीत होता है अत: स्वष्नवत वह प्रतीति श्चांत 
होने से अमान्य है, ऐसा भ्रद्व॑तवादी मानते हैं । तब यदि यह कह 
दिया जावे “कि तिराकार ब्रह्म व वेदान्ती के जीवात्मा का 
अष्तित्व मानना भी उसकी भ्रान्ति है तो विपक्षी उसका अस्तित्व भी 
किसी तक से सिद्ध नहीं कर सकेगा । ज्ञान वा सत्यासत्य निर्णय का 
आधार वा साधन भी जीव के लिए उसको दी गई शारीरिक इन्द्रिया 
मन बुद्धि आदि हैं जिनसे जाप्रतावस्था में बह ज्ञान करता है। यदि 
वे सभी मिथ्या मानी जावेंगी तो वेदान्ती को लोग उसमाद ग्रस्त मानने 
पर विवश होंगे । 

वेदान्ती--यहू जगत आदि में नहीं था, अन्त में भी नहीं रहेगा 
अत; मध्य में भी नहीं है, केवल दृष्टा की भ्रान्ति है । 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा गाथ। 
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उत्तर-रोटी भादि में नहीं थी, खाने के बाद भी नहीं रहेगी किन्तु 
मध्य में है और उप्तको खाने से तुम्हारी भूख मिट जाती है अतः मध्य 
(वर्तमान) में उसका अस्तित्व है | बेदान्ती आदि में नहीं था, मरण 
के बाद भी नहीं रहेगा किन्तु जन्म के बाद से मरण तक वह है, उसका 
श्रस्तित्व भी है । तो क्या आपके अतुसार आप इस समय नहीं हैं ? 
ठीक ऐसे ही जगत का प्रत्येक पदार्थ अपनी उत्पत्ति से पूर्व नहीं था, 
उत्पत्ति के बाद उसका अस्तित्व सत्य होता है तथा नष्ट होने के बाद 
अस्तित्व विहीन हो जाता है। भूतकाल अब नहीं है, भविष्य भागे 
होगा किन्तु वतंमान तो है। वर्तमान की ही अपेक्षा से भूत तथा भविष्य 
का अस्तित्व सिद्ध होता है। भ्तः वेदान्तियों का यह कुतक भो 
मिथ्या है । है 

वेदान्ती-पयह जगत ब्रह्म से बना है और अन्त में ब्रह्म में ही 
विलीन होकर उसका अभाव हो जाता है। 

उत्तर-किसी की पदार्थ के नष्ट होने का अथे होता है उसका 
कार्य रूप नष्ट होकर उसका अपने उपादान कारण में लय हो जाना 
अथवा रूपान्तरित हो जाना। जगत जड़ भौतिक परमाणुओं के संयोग 
से बना है, प्रलय में यह पुनः परमाणु रूप होकर श्न्याकाश में स्थिर 
मा (वित्त सा सपरे) उत्हों परम से पुन का रुप 
कि बदल कक कु जलन होती है उमी प्रकार 

हे उत्त्ति नहीं होती है | यदि ब्रह्म 
ने जड़ जगत को अपने में से बनाया होता अथवा वह रवयं जड जग 
के रूप में परिवर्तित हो गया होता “तो कस खोज कक ॒ जगत 
हृष्ट: के अनुसार उपादान कारण ब्रह्म के गण इराक: कार्य गुणों 
प्रत्येक पदार्थ में विद्यामान होने चाहिये ्गं व ज्ञानादि 
।हिये जो कि नह हैं। अत: 
ही जगत बन गया वही इसका निभित्तोपादान ब्रह्म 
वेदान्तियों का मिथ्या है । कारण है, यह कहना 
(धा50व437॥76 से स्कनकया गया 


( ५१ ) 


इसो डकार झ पका जोब को दह्ाम वा उसका अंश मानना भी 
| झइडठोएनिडड में स्पष्ट लिखा है-- 
खिश्ते दा दिपश्चिनायं कुतश्चिन्न वशूव कश्चित | 
कइजो लित्य: शाश्वतो5४ उराणो न हन्यते हन्यमाने शरीरे ॥२।१८॥। 
अर्थ -- बह ह्ानस्व॒रूप आत्मा न उत्पन्न होता है, और न मरता 
। ब्हु न किसो से उत्पन्न हुआ है और न इससे कुछ उत्पन्न होता 
॥ उह जात्मा जन्म रहित, नित्य, अविनाशी और अनादि है। इसका 
आरोर हे नाझ् होने पर भी नाञ्ञ नहीं होता है । 
ज्पनि्द का यह प्रमाण जीवात्मा को ब्रह्म से उत्पन्न वा उसका 
अंश मानने को निषधघ करता है! वह जीवात्मा को परमात्मा 
के ही समान अनादि अनन्त नित्य सत्ता स्वीकार करता है ॥ वह 
छोवात्ला को एक देखशीय, जन्ममरण के चक्र में घूमने वाला घोषित 
ऋरता है । अठ: बद्धं ठवाद का इससे भी खण्डन हो जाता है । 


--:(० औ-- 
अद्ठेत दादियो क वेद प्रम्माण 


हि वेदन्दी-वेद में अद्व तवाद के समर्थ अनेक प्रमाण विद्यमान 
हैं, बबा-- 
(?) हंस: शुचिषद्व सुरन्तरिक्ष सहोता वेदिषदतिथिदु रोपण्सत्‌। 
नृषठर सहतसद्योग सदब्जायोजा ऋतजा बद्विनाऋतम | 
ऋण ३।७।१४॥५॥ 
(>) अहूं मनुरभवं सुर्श्याहु कक्षीवाँ ऋषिरस्मि विप्र:। 
अहं कुत्समाजु नेय॑ न्यूज जेह कविरशना पश्यता मा॥ 
ऋ ? ३॥६।१३।१॥ 
(३) गे न सन्‍नन्‍्वेधामवेद महुं देवानां जनिमानि विश्वा । 
शर्त मा पुर आय तीर रक्षन्तध: श्येनो जवसा निरदीयम ।॥ 
हट2० ३।६।१६॥१॥ 


वा।> वादा क्ष रुकना कथा गाथ। 


68 /#॥# /## 
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(४) भह्‌ं रे भिरवंसुभिश्च राम्यहु सादित्ये रुत विश्व देव: । 
अहूं मित्रा वरुणोभा विभम्यह मिन्द्राग्नी अहमश्विनामा ॥ 
ऋण ८।७।११॥९। 
(५) रूप रूप॑ प्रति रूपो बभुव तदस्य रूप॑ प्रति चक्षणाय । 
इन्द्रो मायाभि: पुरु रूप ईयते युक्ता हास्य हरयः शतादश ॥ 
ऋण ४।७।३३'१८५॥। 
(६) चत्वारि श्रंगास्त्रयोउस्य पादाह्शीषं सप्त हस्तासो5स्य । 
त्रिधा वद्धो वृषभो रोरवीति महो देवो मर्त्या आ विवेश | 
फ्ू० ३।८। १ १। ३॥। 
इन सब वेद मन्त्रों में परमात्मा के अद्वत स्वरूप का स्पष्ट 
वर्णन विद्यमान है | ५ 
(कल्याण मासिक का देदान्त अंक पृ० ?०८ व १०६) 
उत्तर--आपने इन वेद मंत्रों का अथ नहीं समझा है। इममें 
अद्ठ तवाद का नाम निशान भी नहीं है । इन वेद मंत्रों का अर्थ संक्षेप. 9. 
में निम्न प्रकार समझना चाहिए । ह 
(१) जीवात्मा (हंसः) के के सचान सत्यासत्य का विवेक करने 
वाला (शुचि हे शुद्ध स्वरूप में विद्यमान (अन्तरिक्ष सद्‌ पृथ्वी के 
आकाश के मध्य में वर्तमान (होता) सुख दुःखों का भोक्ता (वेदि घट) 
शरीर रूपी यज्ञ वेदि में दा (अतिथि) यत्र तत्र इच्छानुसार आने 
हक हा (इरोण हक में स्वामीवत्‌ निवास करने वाला (नू-सद) 
श बक अन्दर प्राण में नेता के न पुल्य विद्यमान (अब्जा: गोजा: ) 
मा बज तत्वों एव ज्ञायेन्द्रियों में व्यापक्र रूप से प्रगट (ऋतजा:) 
सत्य में स्थित (अद्विजा:) मेघों में जलबत से < में स्थिणि 
० व्‌ सव व्यापक ब्रह्म में स्थिति 
स्वयं (ऋतम्‌) श्ञान मय परमेश्वर को पुरुषार्थ से प्राप्त गत " 
(२) वेद में परमेश्वर कहता है (अहं मनुरभवस्‌ हैं होता है । 
का ज्ञाता हूँ। (बह सूयं: च) मैं सूय् स्‌। में समस्त विश्व 
नी लि जय के समान सब का जी 
एवं प्रेरक हूं । मैं (कक्षीवान्‌) सम में वनाधार 
स्त लोकों में व्यापक ह | मैं (चि८- 
ह ह्‌ (विश्र: ) 
"वा वा।ाटदटा रक्त «| |+५थ। ।थ। 


के «4... मम. जी... 323.....3..3.. ०: >. ......>.4000:5........०. 
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संसार को ज्ञान व कर्मफल प्रदाता, सर्वज्ञ (ऋषि: अस्मि) सर्व हृष्टा 
एवं ज्ञान का देने वाला हू । (अहं आजुनेयं कुत्सं) विद्वान जैसे दिव्य 
शस्त्रास्त्र से शत्रु ओं का विनाश करते हैं वैसे ही मैं भक्तों को उनके 
विध्तों का नाश करके (ऋण”्जे) अपनाता हूं। भरहकवि: मैं क्रान्ति 
दर्शी (उशना:) सबको प्रेम से चाहने वाला हूं । (मा पश्चत) मुझको 
साक्षात्कार करो । परमात्मो उक्त गुणों से युक्त हैं, सभी को उसका 
साक्षात्कार करने का उद्योग करना चाहिए । 

(२३) (अहं गर्भ तु सत्‌) मैं शरीर के मध्य में विद्यमान होकर (ए्ा 
देवानां) इन इन्द्रियों के द्वारा (विश्वाजनिमानि अनुसवेदम्‌) समस्त 

हा इन्द्रिय जय भोगों को अपने अनुकूल प्राप्त करता हूं । (आयसी पुर:) 
राजा की रक्षक नगरों के समान (मां शतं आयसी:) मुझको सेकड़ों 
चेतना से युक्त शरीर के घटक रूपी (शर्तं पुरः) नगरियां कोष वा 
शक्तियां (अरक्षन्‌) रक्षा करती है। (श्येनः जवसानिरअदीयम्‌) मैं 
मृत्यु के समय (श्येन पक्षी जैसे घोंसले को छोड़ता है बह वैसे ही) 
शरोर को छोड़ कर उसमें से निकल जाता हूं । 

(४) परमेश्वर कहता है (अहं) मैं रूद्रे भि: वसुभि: चरामि) जीवों 
के प्राणों पृथ्वी आदि लोकों के साथ विचरता हूं वा उनमें व्यापाक हं। 
(अर्ह आदित्ये: उत्‌ विश्वे देवैः) में बाहर मासों और समस्त प्रकाश 
मान लोकों में व्यापक हूं या विचरता हूं। (सित्रा वरुणों) दिन और 
रात (उभा अहम्‌ विभमि) दोनों को मैं ही धारण करता हे । 
(इन्द्राग्नी अश्विना) सूयं ओर अग्ति, प्राण और उदान (उभा) दोनों 
को (अहम) घारण करता हु । 

[५] [इन्द्र:] ऐश्वयंवान राजा [रूपे रूप] [प्रजा के प्रत्येक 
व्यक्ति का [प्रति रूप बभूव] प्रतिनिधि होता है। [अस्य] इस राजा 
का [तत्‌] वह रूप [प्रति चक्षणाय] प्रत्यक्ष में कहने का वर्णन करने 
के लिए है। [इन्द्र:] राजा [मायानि:] नाना शक्तियों से [पुर रूप: 
ईयते ] बहुत प्रकार से जाना जाता है। [अस्य शता दश] उसके आधीन 

४७७ऋरणााााणनणणणणणनानानानाणानणनणनणेाणणणणि जवा।> वादा क्ष रुफना ।कथा ग।थ। 


( ५४ ) 


हजारों ही [हर्यः युक्ता:] मनुष्य नियुक्त रहते हैं। 

[६] [चत्वारि श्रंगा अस्य| इस यज्ञ कर्ता पुरुष के चार सीग 
चार वेद है। [अस्य त्रय- पादा:। इसके तीन पाद तीन ऋग्‌ यजुः 
साम हैं [द शिरः] दो सिर अम्युदय और नि: श्रेयस हैं मुख्य ध्येथ हैं 
[अस्य सप्त हस्तास:] इसके सात हाथ पंच ज्ञालेन्द्रिय अन्त:करण 
और आत्मा ये साधन हैं । [त्रिया बद्ध:]) वह तीन वाणी कम॑ और 
मनसे बंधा है [वृषभः रोरवीति] वह यज्ञ के समय वृषभ वा मेघ के 
तुल्य शब्द करता है ॥ वह [महः देव ] महान विद्वान [मर्त्यान्‌ आविवेष] 
मनुष्यों के मध्य में प्रवेश करता है। 

... उक्त वेद मंत्रों के इन आर्थों से स्पष्ट है कि इनसे अद्वत की सिद्धि 
किसी भी प्रकार नहीं होती है । $ 


है 


: अद्व तबाद के खण्डन में चभद बेदिक प्रमाण *$ 


ओरम्‌ ! विध्वानि देव सबितदु रितानिपरासुव: यद्भूद' तन्‍न 
_आसुब ॥ जीव प्रार्थना करते हैं कि हे जगत्‌ को उत्पन्न करने वाले 
. परमात्मन्‌ ! हमारे अन्दर से दुभुणों को दूर कीजिए और जो श्रेष्ठ 
गुण हैं वे हमें प्राप्त कराईये । 
इस मंत्र में जीवात्मा प्रार्थी है और जगत्कर्ता ब्रह्म से प्रार्थना 
करता है | अतः जीवांत्मा, परमात्मा तथा जग गें 
का बिक तृ तीनों की सत्ता 
हिरण्य गर्भ: है समवतताग्र भूतस्यजातः पतिरेक आसीतू । 
का पृथिवीं द्यामुतें माम्‌ कस्में देवाय हावेषों विधेम ॥ 
नह परमेश्वर इस पृथ्वी के उत्पन्न होने से पूर्व बत 
“ पृ वर्तमान 
इस विश्य का (पृथ्वी एवं द्यो लोक का) एक मात्र पति हर रा 
था | उस सुद्ध स्वरूप परमेश्वर की हम भक्ति करें । 3 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा गाथ। 


उन न्यवाइुमणमेड कक + ७०-यो; 
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इस मंत्र में परमात्मा, जगत, तथा प्रार्थना करने वाले जीवों 
का प्रथक २ अस्तित्व स्वीकार किया गया है | 

प्रधाग्वस्प महतो महाति, सत्या सत्यस्य करणानिवोचम्‌ |॥ 

ऋण २॥१५॥१। 

अथ - [अस्य महतः सत्यस्य] इस महान सत्य स्वरूप ब्रह्मा के 
[करणानि] काय भी [महानि] महान्‌ [घ सत्या] ओर सत्य हैं। 
यह मैं [परमेश्वर | [ प्र अनुवोचम ] स्पष्ट रूप से प्रगट करता हूं । 

प्रसातीद्‌ देव: सविता जगत्‌ प्रथक्‌ ।। ऋ० ११५११ 

[सविता देव] जगत को उत्पन्न करने वाले बह्म ने [प्रथक जगत] 
इस उत्पत्ति एवं विनाश धर्मा संसार को जो उस [तव्रह्य] से भिन्‍न 
है [प्रसावीत्‌ ] बनाया है । 

इसमें उत्पन्न हुए जगत ओर ब्रह्म की प्रथक-प्रथक सत्ता स्पष्ट 
रूप से स्वीकार की गई है। सत्रा सोमा अमवन्नस्थ विश्वे सत्रा 
मदासों बहतो मदिष्ठा:। ऋ० ४।१७।६ 

[अस्य विश्वे सोमा:| इस परमेश्वर के सब उत्पन्न किये हुए 
पदार्थ [सत्रा अभवन्‌] सर्वथा सत्य है | [अस्य वहतः] इस महान 
परमेश्वर के [मदासः मदिष्ठा] आनन्द जीवों को मस्त बनाने वाले हैं। 

इसमें बताया गया है कि ब्रह्म ने विश्व को उत्पन्न किया है। 
ब्रह्म के आनन्द से जीव आनन्दितं होते हैं | ब्रह्म के द्वारा उत्पन्न 
जगत सत्य है. । उसे मिथ्या वा कल्पित बताना गलत है । बहा, 
जीवाहमा एवं जगत तीनों को सत्य सत्ता इस बेद मन्त्र भें स्वीकार 


की गई है । 
यो धपरूता नाम घिपतिय॑स्मिंल्लोका अधिश्िता: । 


व ईशे महतोमहान्‌ तेन गृहणामि त्वामहंमयि गृहणामित्वामहम्‌ ॥ 

ु पजु० २०३२ 

अथ -जो परमेश्वर समस्त प्राणी जगत का स्वामी है। तथा 
सम्पूर्ण लोक लोकास्तर जिस परमाह्मा के आश्रित हैं, जो पर. 


मात्मा बड़ों से भी बढ़ा अत्यन्त महान हैं, उस वा जज नाथ 


वार वादा क्ञ 


( ५६ ) 


को मैं पशण करता है। है परमाश्म|[। मै तुशकों प्रहग करता हू | 
इस भंच में जीवातमा, परमाश्म| व सम्पूर्ण बिएव की सत्ता स्बी कृत 

है। यह सारे के सारे बेह मंतर आइववादियों के मिथ्या सिद्धास्तों का 

खण्डन करने को पर्याप्त हैं। 

अतः समुद्रा गिरमएच से अस्मास्पन्दस्ते सिन्‍्धव: सब॑ कृपा: । 

अतश्च सर्वा औषधयो रसश्च येनैषं भूतेस्तिष्ठतेह्यत्त रात्मा ॥ 

मुण्ड० २॥९।। 

महषि अज्िरा कहते हैं कि हे शोनक ! इसी ब्रह्म ने सारे समुद्र 

और पवेत उत्पन्न किए हैं इसी ब्रह्म की शक्ति से नवियां बहती हैं, 


इसो ब्रह्म ने सम्पूर्ण प्रकार के अन्न और रस, औषधियां आदि तथा .# | 


उनसे बने हुए भौतिक शरीर में जीवात्मा-को प्रतिष्ठित किया हुआ है। 
इस मंत्रमें पहाड़, नदियाँ, औषधियां, जीव, शरीर रस सभी का 
अस्तित्व स्वीकार किया गया है। जो अद्व तवादी यह कहते हैं 
कि सूर्य चन्द्रमा, पृथ्वी अन्न औषधि शरादि वास्तव में केवल स्वप्त 
में दीखने वाले दृश्य के समान भिथ्या हैं, इनका कोई भी सत्य अस्तित्व 
नही है केवल घोखा वा भ्रम है, वह इस मंत्र को देख कर जगत के 
वास्तव में सत्य होने की बात आंख खोल कर स्वीकार कर लेवें । 


सम्पूर्ण वैदिक शास्त्र, वेद, उपनिषद, दशेन, स्मुतियाँ, ब्राह्मण 
ग्रन्थ आदि ईश्वर जीव प्रकृति की सत्ता को स्वीकार करके जैतवाद 
का प्रतिपादन करते हैं अद्वैतवाद की भ्रान्ति में पड़ें लोगों को उनको 
पढ़ कर अपने अज्ञान को मिटा लेना चाहिये । 


ईशावास्य मिर्द सर्व” यरिकिझच जगत्यां जगत्‌ ॥| यजु० ४०॥१॥ 


ईववर से अच्छादित है यह जो कुछ भी जगत (ज८-उत्पन्न होने 
व, गत-"-नाश होने वाला संसार है । भर्थात्‌ परमात्मा इस उत्पन्न 
होकर विनष्ट होने वाले इस सम्पूर्ण जगत्‌ में भीतर बाहर सवंत्र ओत- 
प्रोत एक रस व्याष्त हैं। इस जगत के पदार्थों का त्याग किए हुए 


हल 
""तवा।उएवा।।हद स सकनाकवा गपषा 


( ४७ ) 


पदार्थों के समान भोग करो । इस वेद मन्त्र में परमेश्वर, भौतिक 
उत्पत्ति विनाश घर्मा जगत तथा उसे भोगने वाले जीवों का भर्थाव्‌ 
तीनों की प्रथक-प्रथक सत्ता की विद्यमानता स्पष्ट रूप से स्वीकार 
की गई हैं। यही धव्चा वैदिक ह्रीतवाद है। नवीबवेवान्तियों का 
निराधार एवं मिथ्यावाद है। 


पश्येम शरद; शतम्‌ । श्रणुधाम शरद: शतम्‌' | यजु * ३६॥। २४॥ 


बेद की इस प्रार्थना में जीव प्रार्थता करता हैं कि मैं शत वर्ष 
तक संसार के दुएय देख, श्र ५ठ बातों को अपने कानों से सुनता रहू 
: हृत्यादि । यह प्रार्थना सिद्ध करती है कि देबनें वाला और देखे जाने 
वाले पदार्थ वा जगत[सत्य हैं, सुने जाने वाले शब्दों का भी अस्तित्व है । 
जाप्रत भवस्था में देखा सुना जाने वाला व्यवहार स्वप्तवत्त मिथ्या 
नहीं है । देखते सुनने वाला जीव भी सत्य है । इस प्रकार नवीन 
 बेदान्तियों का जगत, जगत जीव जाग्रत में दिखाई देने वाले पदार्थों 
को मिथ्या बताना ही गलत है ओर अमान्य है । 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा गाथ। 


( शंद ) 


पुकारने का सामथ्यं नहीं, इसद्धिए मज्चस्थ मनुध्य पुकारते हैं । इसी 
प्रकार यहां भी जानना । कोई कहे कि ब्रह्मस्थ सब पदार्थ है, पुनः 
जीव को ब्रह्मस्थ कहने में क्या विशेष है । इसका उत्तर यह है कि 
सब पदार्थ ब्रह्पस्ल हैं परस्तु जैप्ता साद्धम्यं युक्त जीव है वैसा अन्य 
नहीं और जीव को ब्रह्म का ज्ञान ओर मुक्ति में वह ब्रह्म के साक्षा- 
त्सम्बन्ध में रहता है। इसलिए जीव का ब्रह्म के साथ तात्त्थ्य व 
तत्सहरितोपाधि अर्थाव्‌ ब्रह्म का सहकारी जीव है । इससे जीव और 
ब्रह्म एक नहीं । जैसे कोई किसी से कहे कि मैं और यह एक हैं अर्थात्‌ 
अविरोधी हैं वैसे जो जीव समाधिस्थ परमेश्वर में प्रेमबद्ध होकर 
निमग्न होता है वह कह सकता है कि मैं और ब्रह्म एक अर्थात्‌ अवि- 
रोधी एक अवकाशस्थ हैं । जो जीव परमेश्वर के गुण कम॑ स्वभाव के 
अनुकूल अपने गुण कम स्वभाव करता है वही साधम्य॑ से ब्रह्म के 
साथ एकता कह सकता है। 

प्रशा-अच्छा तो इसका अथे कैसा करोगे ? (तत्‌) ब्रह्म (त्वं) तृ्‌ # 
जीव (असि) है । है जीव (त्वम्‌) तू (तत्‌) वह ब्रह्म (असि) है। 

उत्तर तुम ततु' शब्द से क्‍या लेते हो ? [वेदान्ती] ब्रह्म” 
[स्त्रामी जी] ब्रह्म पद की अनुव॒त्ति कहां से लाये ? 

 वेदान्ती-सदेव सोम्येदमग्र' आसीदेकमेवा द्वितीय॑ ब्रह्म .। इस 

पुरवं वाक्य से ॥ 

(स्वामीजी) - तुमने इस छान्‍्दोंग्य उपनिषद का दर्शन भी नहीं 
किया । जो वह देखी होती तो वहां 'वरहम' शब्द का पाठ है। ऐसा 
झूठ वर्यों कहते | किन्तु छास्दोग्य में तो-सदेब सोम्येदमग्न आसीदेक 
3४ हर (छा० प्र० ६ खं० २ मं० १ ) ऐसा पाठ है बहां ब्रह्म 

प्रश्न -तो आ्राप तत्ठव्द से क्या लेते हैं ? 

उत्तर-स ये एपषोणिमा | एतवाहः ” सब | 
तत्वम सिश्वेत केतो । दृति ॥ कर सा १७४७७ 


(प्र० ६। खं ० ८। मं० ६७) 


..........- एवथाउणएवधाधशषह्तटा स सकन कया गया 


महर्षि दयानन्द सरस्वती और 


नवीन वेदान्त 


भ्री स्वामी जी महाराज ने अपने जगत्‌ विख्यात ग्रन्थ 
सत्याथे प्रकाश में नवीन वेदान्त की प्रश्नोंत्तर रूप में 
सम्ोक्षा फी है। हम उसे यहाँ उद्धुत करते हैं । 


। प्रशए्त-जिस जगह में एक वस्तु होती है उत्त जगह में दूसरी वस्तु 
ह महीं रह सकती | इस लिए जीव भोर ईश्वर का संयोग सम्बन्ध हो 
सकता है व्यापक व्याप्य नहीं ॥ 
उत्तर-यह्‌ नियम समान आकार वाले पदार्थों में घट सकता है 
बसमानाकृति में नहीं | जेसे लोहा स्थूल, श्रग्ति सूक्ष्म होता हैं ॥ इस 
कारण से लोहे में विद्यात अग्ति व्यापक होकर एक ही अवकाश में 
दोनों रहते हैं, वैसे जीव परमेश्वर से स्थूल और परमेश्वर जीव से 
सूक्ष्म होने से परमेश्वर व्यापक भौर जीव व्याप्य है । जंपे यह व्यापक 
व्याप्प सम्बन्ध जीव ईश्वर का है व॑से ही सेव्य सेवक आधार भआधेय 
स्वाभि भृत्य, राजा प्रजा और पिता पुत्र आदि भी सम्बन्ध हैं । 
प्रश्न--जो प्रथक २ है तो प्रज्ञानं ब्रह्म ॥१॥ बहूं ब्रह्मास्मि ॥२॥। 
तत्व मसि ॥३।। अयमात्मा ग्रह ।।४॥ वेदों में इन महा वाक्यों का 
बर्थकपा है ? 
उत्तर-ये बेद बाक्य ही नहीं है किस्तु ब्राह्मण प्रस्थों के बचन हैँ 
और इनका नाम महावाक्प कहीं सत्य शास्त्रों में नहीं लिखा | अर्थ- 
(अहम) मैं (प्रह्म) भर्षात्‌ ब्रद्मस्थ (अध्मि) हूं। यहां शात्स्थोपाधि है 
जे “म्चाह क्रोशर्ति”” मझ्चान पुकारते हैं। मंचान जड़ हैं, उनमें 


विदा ा्ााधककककक००..........->:-"।/।/"ैफ़ 
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वह परमात्मा जानने योग्य है ' जो वह अत्यन्त सूक्ष्म भर इस 
सब जगत और जीव का आत्मा है| वही सत्य स्वरूप और अपना' 
आत्मा आप ही है। है श्वेत केतो प्रिय पुत्र ! 

तदात्मकस्त दल्तर्यामी त्वमप्ति ॥ 

उस परमात्मा अन्तर्यामी से तू युक्त है। यही अथे उपनिषदों से 
अविरुद्ध है क्योंकि य आत्मनि तिप्ठत्तात्मनोन्तरोयमात्मा न वेद॑ 
यस्यात्मा शरीरम्‌ । आत्मनोन्तरोयमवति सतआत्मास्तर्याम्य मृत! ॥। 


यह ब्रहदारण्यक का वचन है। महर्षि याज्ञवलक्य अपनी पत्नी' 
मंत्रेयि से कहते हैं कि हे मंगरेयि ! जो परमेश्वर आत्मा आर्थात जीव 


- में स्थित ओर जीवात्मा से भिन्‍न है जिसको मूढ़ जीवात्मा नहीं जानता 
कि वह परमात्मा मेरे में व्यापक है, जिस परमेश्वर का जीवात्मा 


शरीर अर्थात्‌ जैसे शरीर में जीव रहता है वैसे ही जीव में परमेश्वर 
व्यापक है। जीवात्मा से भिन्न रह कर जीव के पाप पुण्यों का साक्षी 
होकर उनके फल जीवों को देकर नियम में रखता है, वही अविनाशी 
स्वरूप तेरा भी अन्तर्यामी आत्मा अर्थात्‌ तेरे भीतर व्यापक है उप्तको 
व जान | क्या कोई इत्यादि वचनों का अन्यथा अथ्थ कर सकता है ? 


४ त्म हट में 
अयमात्मा ब्रह्म आर्थात समाधि दशा में जब योगी को परमेश्वर 


प्रत्यक्ष होता है तब वह कहता है, यह जो मेरे 
सर्वत्र व्यापक है । इसलिए जो आज कल के 
: एकता करते हैँ वे वेदान्त शास्त्र को नहीं जानते | 


। अरन-अनेन आत्मना जीवेनानु प्रविश्य नाम छूपे व्याकर वाणि 
झा प्र० ६खं* ३| मं० २) तत्सष्ट 
न ष्ट्‌्वा 
: संलशीप पमरहल+ जा 5 ) तेदवानु प्राविशत्‌ ॥ 
है परमेश्वर कहता है कि में जग 
ते और जीव को र 
हे रचकर जग 
वर लक रिय जीव रूप होके शरीर में प्रविष्ट होता हुआ हक 
+ की व्याडपा करू । परमेशवर ने इस जगत और शरी 
रा 


में व्यापक है वही ब्र ह्म 
वेदान्ती जीव ब्रह्म की 
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को बना कर उसमें वही प्रविष्ट हुआ, इत्यादि श्र्‌तियों का अर्थ दूसरा 
केसे कर सकोगे ? 
उत्तर-जो तुम पद पदार्थ और वाक्यार्थ जानते तो ऐसा अनर्थ 
कभी न करते ? क्‍यों कि यहां ऐसा समझो एक प्रवेश और दूसरा अनु . 
प्रवेश अर्थात्‌ पश्चात्‌ प्रवेश कहाता है । परमेश्वर शरीर में प्रविष्ट , 
हुए जीवों के साथ अनुप्रविष्ट के समान होकर वेद द्वारा सब नाम , 
रूप आदि की विद्या को प्रगट करता है । शरीर में जीव को प्रवेश , 
करा आप जीव के भीतर भनुप्रविष्ट हो रहा हैं| जो तुम अनु शब्द 
का अ्थ जानते तो वैसा विपरीत अर्थ कभी न करते | 
प्रश्न- सौ5यं देवदत्तो य उष्ण काले काएयां दुष्ट: स इदानीं 
के प्राव॒ट समये मथ्‌रायाँ दृश्यते”' । द 
अर्थात्‌ जो देवदत्त मैंने उष्णकाल में कांशी में देखा था उसी को . 
वर्षा समय में मथ्रा में देखता हूं । यहां काशी देश उष्ण काल को 
.._ #% छोड़कर शरीर मात्र में लक्ष्य करके देवदत्त लक्षित्र होता है 3_से इस 
भाग त्याग लक्षण से ईश्वर का परोक्ष देश काल, माया, उपाधि और . 
जीव का यह देश काल, अविद्या ओर अल्पज्ञता उपाधि छोड़ चेतन 
मात्र में लक्ष्य देने से एक ही ब्रह्म वस्तु दोनों में लक्षित होता है। इस 
भाग त्याग लक्षणा अर्थात कुछ ग्रहण करना कुछ छोड़ देना जैसा 
स्वज्ञत्वादि वाच्याथं ईएवर का और अल्पज्ञत्वादि वाच्याथे जीव का . 
छोड़ कर चेतन मात्र लक्ष्या्थं का ग्रहण करने से अद्वत सिद्ध होता. 
है, यहां कया कह सकोगे ? | 
उत्तर-प्रथम तुम जीव ओर ईएवर को नित्य मानते हो या 
अनित्य ? 
प्रएन कर्ता (वेदाश्ती,-इन दोनों को उपाधिजन्य कल्पित होने से 
अनित्य मानते है । 


उत्तर दाता (स्वामीजी)--उप्त उपाधि को नित्य मानते हो वा 
$ अनित्य ? 
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बेन्दाती-हमारे मत में -- ; ॥ ह 
जीवेशौ च विशुद्धा चिद्दि भेदस्तु तयोद्ववा: ! अविद्या तच्चितोयॉग: 


बड़स्माकमतादय: । कार्य्पोंपाधिरय जीव: काॉरणोआधिरसर: । कार्य 
कारणतां हिं-वा पूर्णबो प्ोप्वशिष्यते ॥ ये “संक्षेप शारीरिक” और 
“शारीरिक भाष्य”' में कारिका हैं। हम वेदान्ती छः पदार्थों अर्थात्‌ 
एक जीव, दूसरा ईश्वर, तीसरा ब्रह्म, चौथा जीव और ईश्वर का 
विशेष भेद, पांचवां अविद्या अज्ञान, और छठा अविद्या और चेतन का 
योग, इनको अनादि मानते हैं। परन्तु एक ब्रहप अनादि अनन्त और 
अन्य पांच अनादि सान्‍्त हैं, जैसा कि प्राग भाव होता है। जब तक 
अज्ञान रहता है तब तक ये पाँच रहते हैं और इन पांच की आदि 
विदित नहीं होती इस लिये अनादि और ज्ञान होने के पश्चात नष्ट 
हो जाते हैं, इस लिए शान्त अर्थात्‌ नष्ट होने वाले हैं । 
उत्तर-यह तुम्हारे दोनों श्लोक अशुद्ध हैं क्‍यों कि अविद्या के 
योग के बिना और माया के योग के बिना ईश्वर तुम्हारे मत में विद्ध 
नहीं हो सकता | इससे “'तच्चितोर्थोंग:”” जो छठा पदाथ्थे तुमने गिना 
2853 छ कहा कि वह अविद्या माया जीव ईश्वर में चरितार्थ 
हा तथा माया और विद्या के योग के बिना ईइवर 


नहीं बनता । फिर ईश्वर को अविद्या और 
ब्रहमम से प्रथक 
हल कम हर थक पभिनना 
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तो किसी देश के ब्रह्म को अनादि शुद्ध ज्ञान युक्त न कह सकोगे । और 
जो भज्ञान की सीमा में ब्रह्म है वह अज्ञान को जानेगा | बाहर भौर 
भीतर के ब्रह्म के टुकड़े हो जायेंगे । जो कहों कि टुकड़ा हो जाओ 
ब्रह्म की क्‍या हानि, तो अखंड नहीं | और जो अखण्ड है तो अज्ञानी 
नहीं / तथा ज्ञान के अभाव वा विपरीत ज्ञान भी गुण होने से किसी 
द्रव्य के साथ नित्य सम्बन्ध से रहेगा | यदि ऐसा है तो समवाय 
सम्बन्ध होने से अनित्य कभी नहीं हो सकता और जैसे शरीर के एक 
दैदा में फोड़ा द्वोने से सत्रंत्र दुःख फैला जाता है, वैसे ही एक देश में 
ज्ञान, सुख दु:ख क्लेशों की उपलब्धि होने से सब ब्रह्म दुःखादि के 
अनुभव से ह्वी कार्योत्राधि अर्थात्‌ अन्त:करण की उपाधि के अनुभव 
से ही कार्योपाधि अर्थात्‌ अ्रन्त: करण की उपाधि के योग से ब्रह्म को 
जीव मनोगे तो हम पू छते है कि ब्रह्मम व्यापक हैं वा परिच्छिन्त ? जो 
कहो व्यापक, और उपाधि परिच्छिन्न भर्थात एक देशी और प्रथक २ 
है तो अन्त;करण चलता फिरता है वा नहीं ? (उत्तर) उलता फिरता 
है। (प्रएन) अन्त: करण के साथ ब्रह्म भी चलता फिरता है वा स्थिर 
रहता है ? (उत्तर) स्थिर रहता है | (अशन) जब अतःकरण जिस २ 
देगा को छोड़ता है उस उत्त देश का ब्रह्मम अज्ञान रहित और जिस २ 
देश को प्राप्त होता है उस उस वैश का णुद्ध ब्रह्म अज्ञानी होता हो गा। 
बैते क्षण में ज्ञानी और भज्ञानी ब्रह्म होता रहेगा । इससे मोक्ष और 
बस्ध भी क्षण भज़ू होगा, भौर ज॑पते अन्य के देखे का श्रत्य स्मरण 
नहीं रह सकता | क्यों कि जिम समय देखी सुनी थी वह दूसरा देश 


ओर दूसरा काल, जिस समय स्मरण करता वह दूसरा देश और 


काल है | जो षहो ब्रह्म एक है तो सर्वक्ष क्यों नहीं? जो कहो कि 
करत: करण भिस्‍त २ है, इससे वहू भी भिन्‍त २ होता होगा, तो बहु 
जड़ है उतमें ज्ञान नहीं हो सक्षता | जो कहो कि ने केवल ब्रह्म और 
ने कैत्रण अश्तकरण को जात होता है किस्तु अश्तः करणरुप 
विदाभास को ज्ञान होता है तो भी चेतन ही को भरत:करण 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा गाथ। 
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द्वारा ज्ञान हुआ | तो वह नेत्र द्वारा अल्य अलज्ञ क्यों है ? इस लिए 
कारणोपाधि और कार्योपाधि के योग से ब्रह्म जीव और ईश्वर नहीं 
बना सकोगे | किन्तु ईश्वर नाम ब्रह्म का है । और ब्रह्म से भिन्‍त 
क्नादि अनुत्पस्त और अमुतस्वहप जीव का नाम जीव है जो तुम 
कहो कि जीव चिदाभासर का नाम है तो वह क्षण भंग होने से नष्ट 
हो जायेगा, तो मोक्ष का सुख कौन भोगेगा ? इसलिए ब्रह्म जीव और 
जीव ब्रह्म कभी न हुआ, न है, ओर न होगा । 

प्रश्न-“तो सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌” (छान्‍्दोग्य० ) 
अद्वत सिद्धि कैसे होगी ? हमारे मत में तो ब्रह्म से प्रथक सजातीय 
विजातीय और स्वगत अवयवों के भेद न होने से एक ब्रह्म ही सिद्ध 
होता है । जब जीव दूसरा है तो अद्वत सिद्धि कैसे हो सकती है ? 


उत्तर-इस भ्रम में पड़ क्यों डरते हो ? विशेष्प विशेषण विद्या 
का ज्ञान करो कि उसका क्‍या फल है। जो कहो कि व्वावतंक विशे- 
षणं भवताति” विशेषण भेद कारक होता है तो इतना और भी मानों 


कि "बप्रवर्तेकं प्रकाशमपि विशेषणं भवतीति! विशेषण प्रवत्त क और । 


प्रकाशक भी होता है ।' तो समझो कि अद्वत विशेषण ब्रह्म का है। 
इसमें व्यावत्तक धर्म यह है कि बद्वत बस्तु अर्थात्‌ जो अनेक जीव 
ओर तत्व हैं उनसे ब्रह्म को प्रथक करता है, और विशेण का प्रका- 
शक धर्म यह है कि ब्रह्म के होने की' प्रवृत्ति करता है जैसे 'अस्मिन्तगरे 
अद्वितीयों धन।ढ्यो देवदत्त: । अस्याम से नायाम द्वितीय: शूर बीरो 
विक्रम[िह: ।, किसी ने किसी से कहाकि इस नणर में अद्वितीय 
सर अकाल और हे रि में अद्वितीय शूरवीर विक्रर्मासह है । 
सद्ध हुआ कि देवदत्त के सद में 
ओर इस सेना में विक्रमसिह के का बराक कस 
न्‍्यून तो हैं। और पृथ्वी आदि जड़ पदार्थ, पश्चादि हर 
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दक्षादि भी हैं । उतका निषेध गहीं हो तकता । थेहै ही क्रह्मा के 
सहश जीव वा प्रकृति नहीं है, किश्तु व्यूज तो हैं। एमसे यह लिख हुआ 
कि प्रहप सदा एक है और जोच तथा प्रकृतिश्प तत्व अनेक है । उनते 
भिन्‍त कर ब्रहम के एक्ल्व फो सिद्ध करते हारा आँत था शद्नितीय 
विशेषण है । इसमें जीव और प्रकृति का और कार्य रूप जगह का 
अभाव ओर निषेध नहीं हो सकता | कि तू ये सब हैं, परशु ब्रह्षप के 
तुल्य नहीं | इससे न अह्त सिद्धि और त हत पिद्चि की हानि होती 
है । घबराहट में मत पड़ो । सोचो और समझ्ो। 

प्रश्न--ब्रहम के सत्त, चित्त, भानर्द और जीव के अल्ति, भाति, 
प्रिय रूप से एकता होतो है | फिर क्‍यों खण्डन फरते हीं? 

उत्तर-किचित साधम्यं मिलने में एकता नहीं हो सकती । जैपे 
पृथिवी जड़ हृश्य है, वैसे तल और अग्नि आदि भी जड़ और दृश्य हैं। 
इतने से एकता नहीं होती । इनमें वैधम्यं भेद कारक भर्थात विरूद्ध 
धर्म जैसे, गन्ध, रुक्षता, काठिन्य, आदि गुण पृथिवी और रस द्रवह्य 
कोमलत्वादि धमं जल और रूप, दाहकत्वादि धर्म भगिन के होने से 
एकता नहीं । ज॑से मनुष्प और कीड़ी आंख से देखते हैं, मुख से खाते 
ओर पगसे चलते हैं तथापि मनुष्य की आकृति दो पण और कीड़ी की 
आकृति अनेक पग आदि भिन्‍त होने से एकता नहीं होती, वैसे परमेश्वर 
के अनन्त ज्ञान, आनन्द; बल, क्रिया, निर्भ्ान्तित्व और व्यापकता जीव 
से, ओर जीव के अल्पज्ञान, अल्प बल, अल्प स्वरूप, सब भ्रान्तित्व 
| और परिच्छन्ततादिगुण ब्रह्म से भिन्‍त होने प्रे जीव और परमेश्वर 
| अक एक नहीं, क्‍यों कि इनका स्वरूप भी (परमेश्वर भ्रति सूक्ष्म और जीव 
उससे स्थूल होने से) भिन्‍न है । 

प्रश्श--अथोदर मन्तरं कुरुते | अय तस्य भय॑ भवति द्व्तीया 
हैं भयं भवति ॥ यह व्रहदारण्यक का वचन है । जो ब्रहम और जीव 


में थोड़ा भी भेद करता है, उसको भय प्राप्त होता है, क्यों कि दूसरे 
दी से भय होता है । 
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उत्तर-हृ॒सका अथ यह नही है किन्तु जो जीव परमेश्वर का 
निषेध वा किसी एक देश काल में परिच्छित्त परमात्मा को माने वा 
उसकी आज्ञा और ग्रुण कर्म स्वभाव से विरुद्ध होवे अथवा किसी दूसरे 
मनुष्य से बैर करे, उसको भय प्राप्त होता है, क्योंकि द्वितीय बुद्धि 
भर्थात्‌ ईश्वर से मुझ से कुछ सम्बन्ध नहीं तथा किसी मनुष्य से कहे 
कि तुझको मैं कुछ नहीं समझता, तू मेरा कुछ भी नहीं कर सकता, 
वा किसी की हानि करता भोर दुःख देता जाय तो उसकी उनसे भय 
होता है। और सब प्रकार का अविरोध हो तो वे एक कहाते हैं | 
जेसा संप्तार में कहते हैं कि देवदत्त, यज्ञदत्त, और विष्णुमित्र एक हैं 
अर्थात्‌ अविरुद्ध हैं। विरोध न रहते से सुख और विरोध से दुःख 
प्राप्त होता है । 
( सत्याथ॑ प्रकाश सप्तम समुल्लास ) 
( सत्याथ प्रकाश के एकादश समुल्लास से ) 
“नवीन वेदान्तियों का मत ऐसा है (प्रश्त) जगत स्वप्नवत, रज्जू 
में सप॑, सीप में चांदी, मृग तृष्णिका में जल, गन्धवे नगर इन्द्रजालवत्‌ 
यह संसार झूठा है, एक वहा ही सच्चा है । | 
सिद्धान्ती-झूठा तुम किसको कहते हो ? 
नवीन-जो वस्तु न हो और प्रतीत होवे । 
सिद्धान्ती-जो वस्तु ही नहों उसकी प्रतीत कंसे हो सकती है? 
' नवीन--अध्यारोप से । 
सिद्धान्ती-- अध्यारोप किसको कहते हैं ? 
नवीन--' वस्तुन्यवस्त्वा रोपणमध्यास:”. अध्यारोपापवादास्पों 
निष्प्रपंच प्रपंच्यते” पदार्थ कुछ और हो, उसमें अन्य वस्तु का आरोपण 
करना अध्यास, भरध्यारोप भौर कक निराकरण करना अपवाद 
कहाता है। इन दोनों से प्रपंच रहित, ब्रह्म में प्रपंच रूप जगत 
विस्तार करते हैं। 
सिध्दान्ती--तुम रज्जू को वस्तु और सपं को अवस्तु मानकर 
वा।>एवा।ा।दा क्ष रुफना ।कथा ग।थ। 


| 
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इस भ्रम जाल में पड़े हो, कया सपे वस्तु नहीं है? जो कहो रज्ज्‌ 
में नहीं तो देशान्तर में, ओर उसका संस्कार मात हृदय में है। फिर 
वह सपे भो अवस्तु नही रहा । वैसे हो स्थाणु में पुरुष, सौप में चांदी 
आदि की व्यवस्था समझ लेना ओर स्व्रप्त में भी जिसका भान होता 
है वे देशान्तर में है और उनके संस्कार आत्मा में भी हैं। इसलिए 
वह स्वप्न भो वस्तु में आरोपण के समान नही । 

तवीन--जो न कभी देखा, न सुना, जेसा कि अपना शिर कटा 
ओर आप रोता है, जल की धारा ऊपर चली जाती है, जो कभी न 
हुआ था, देखा जाता है, वह सत्य क्पों कर हो सके ? 

सिद्ध,न्ती - यह भी हृष्टान्त तुम्हारे पक्ष को प्विद्ध नही करता। 
क्योंकि बिना देखे सुने संस्कार नहीं होता। जब किसी से सुना वा 
देखा कि अमुक का शिर फटा और उसके भाई मां बाप आदि को 
लड़ाई में प्रत्यक्ष रोते देखा और फौहारे का जल ऊपर चढ़ते देखा 
वा सुना, उसका संस्कार उसी के आत्मा में होता है । जब यह जगत 
के जाधत के पदार्थ से अलग होके देखता है तब अपने आत्मा में उन्हीं 
पदार्थों को जिनको देखा वा सुता होता, देखता हैं। जब अपने ही में 
देवता है, तवव जानो अपना शिर कटा आप रोता और ऊपर जाती जल 
की घारा को देखता है। यह भी वस्तु में अवस्तु के आरो५ण के सदृश्य 
नदी, किन्तु जैसे नकशा निकालने वाले पू्व दृष्ट श्रुत वा किये हुओं 
को आत्मा में से निकाल कर कागज पर लिख देते हैं अथब। प्रतिबिम्ब 
का उतारने वाला बिम्ब को देखकर आत्मा में आक्ृति को धर बरा- 
बर लिख देता है ' हां, इतना है कि कभी कभी स्वप्न में स्मरण युक्त 
प्रतीति जैस। कि अपने अध्यापक को देश्वता है और कभी बहुत काल 
देखते और सुनते में अतीत ज्ञान को साक्षात्कार करता है। तब स्मरण 
नही रहता कि मैंने उस समय देखा, सुना वा किया था उसी को 
देखता सुनता वा करता हूं, जैसा जाग्रत में स्मरण करता है वैसा स्वप्न 
सें नियम पूवंक नहीं होता | देखो जन्मान्ध को रूप का स्वप्न कि 
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नहीं भाता । इसलिए तुम्हारा अध्यास भर अध्यारोप का लक्षण 
झूठा है। और जो वेदान्ती लोग विवतंवाद अर्थात्‌ रज्जू में सर्पादि के 
भान होने का दृष्टान्त, ब्रह्म में जगत के भान होने में देते हैं, वह 
भी ठीक नहीं | 

नवीन - अष्ठिन के बिना अध्यस्त प्रतीत नहीं होता । जैसे रज्जू 
न हो तो सर्प का भी भान नहीं हो सकता जैसे रज्जू में स॒पँ तीन काल 
में नहीं है, परन्तु अन्धकार और कुछ प्रकाश के मेल में अकस्मात 
रज्जू को देखने से सप का भ्रम होकर भय से कांपता है। जब उसकी 
दीप आदि से देख लेता है, उसी समय भ्रम और भय निवृत्त हो जाता 
है। वैसे ब्रटम में जो जगत की मिथ्या प्रतीत हुई है, वह ब्रह्म के 
साक्षातकार होने से उसकी निवृत्ति और. ब्रह्म की प्रतीत हो जाती 
है जैसा कि सर्प की निवृत्ति और रज्जू की प्रतीति होती है ॥ 

सिद्धान्ती--ब्रहमम में जगत का भानत किसको हुआ ? 

नवीन-- जीव को । 

सिद्धान्ती--जीव कहां से हुआ ? 

नतवीन--अज्ञान से । 

सिद्धान्ती-अज्ञान कहां से हुआ और कहाँ रहता है ? 

तवीन--भज्ञान अनादि और ब्रह्म में रहता है । 

पिद्धान्ती-ब्रहम में ब्रहम का अज्ञान हुआ वा किसी का अम्य 
का ? वह अज्ञान किसको हुआ ? 

नवीन -चिदाभास को ? 

सिद्धान्ती--चिदाभास का स्वरूप क्‍या है ? 
को बे के जाग हे | ४ 20000७७७ 3000 50303 

सिद्धात्ती - उसके भूलने में निमित्त क्‍या है ? 

नवीन--अविद्या | 


सिद्धान्ती -- भा व्य रे 
सद्धान्ती-भविद्या सर्वेव्यापी सर्वज्ञ का गुण है वा अल्पन्न का ? 
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नेवीने--अल्पज्ञ का । 

सिद्धान्ती-तो तुम्हारे मत में बिता एक अनन्त सवंज्ञ चेतन के 
दूसरा कोई चेतन है वा नहीं ? और अल्पज्ञ कहाँ से आया ? हां जो 
अल्पज्ञ चेतन ब्रह्म से भिन्‍त मानो तो ठीक है । जब एक ठिकाने ब्रह्मको 
अपने स्वरूप का अज्ञान हो तो सत्र अज्ञान फैल जाय । जैसे शरीर 
में फोड़े को पीड़ा सब शरीर के अवयवों को निकप्मा कर देती है, इसी 
प्रकार ब्रहा भी एक देश में अज्ञानी और बलेश युक्त हो तो सब ब्रह्म 
भी अज्ञानी और पीड़ा के अनुभव युक्त हो जायें । 

नवीन-यह सब उपाधि का धर्म है प्रह्म का नहीं । 

सिद्धान्ती-उपाधि जड़ है वा चेतन ओर सत्य है वा असत्य १ 

तवीन--अनिव॑चनीय है । अर्थात्‌ जिसको जड़ वा चेतन, सत्य 
चा अप्तत्य नहीं कह सकते । 

पिद्धान्ती-यह तुम्हारा कथन “बदतों व्याघातः” के तुल्य है क्‍यों 
कि कहते हो अविद्या है जिसको जड़ चेतन, सत, असत नहीं कह 
सकते | यह ऐपी बात है कि जैसे सोने में पीतल मिला हो, उसको 
सराफ के पास परीक्षा करावे कि यह सोना है वा पीतल । तब यही 
कहोगे कि इसको हम न सोना न पीत्तल कह सकते हैं, किन्तु इसमें दोनों 
घातु मिली हैं । 

नवीन- जैसे देशों घटाकाश, मठाकाश, मेघाकाश और महदा* 
काशोपाधि अर्थात घड़ा, घर और मेष के होने से भिन्‍न २ प्रतौत 
होते हैं, वास्तव में महदाकाश ही है, ऐसे ही माया, भविद्या, समष्टि, 
व्यष्टि और अन्त:करण की उपाधियों से ब्रह्म अज्ञानियों को प्रथक ३ 
प्रतीत हो रहा है, वास्तव में एक ही है । देखो अधिम प्रमाण में 
कया कहा है- 

अग्नियंथैकों भुतन॑ प्रविष्टो रूप रूपं प्रति रूपो वभूव। 

एकस्तथा सरवंभूतान्तरात्मा रूपं रूप श्रति रूपो वभूव |।। 

(कठ5७ उ० वलल्‍ली ५। मं० &) 


वा।> वादा क्ष रुकफन कथा ग।थ। 


( ७० 


जैवे अग्नि लम्बे, चौड़े, गोल, छोटे बड़ें सब आक्रति वाले पंदार्षों 
मैं व्यपक होकर तदांकार दीखंता और उनसे श्रथक हैं, वैसे सर्व 
व्यापक परमात्मा अन्तःकरणों में व्यापक होके अन्तः करणाकार ही 
रहा है, परन्तु उनसे अलग है । 


सिद्धान्ती-यह भी तुम्हारा कहना व्यथं हैं क्‍योंकि जसे घट मठ 
मेघों ओर आह्ाश को भिन्‍न मानते हो वैसे कारण कार्य रूप जगत 
और जीव को ब्रह्म से, और बहा को इनसे भिन्‍न मान लो | 


नवीन--जैसा अग्नि सब में प्रविष्ट हो कर देखने में तदाकार | 
दीखता है इसी प्रकार परमात्मा जड़ और जींव में व्यापंक होकर » 
आकार वाला बअज्ञानियों को आकार युक्त दीखता हैं। वास्तव में ब्रह्म 
न जड़ और न जीव है | जैप्ते जल के सहस्न क्‌ डे धरे हों, उसमें सूर्य 
केसहस्नों प्रतिविम्ब दीखते हैं: वस्तुत: सूर्य एक है । कुडों के नष्ट होने + 
सै, जल के चलने व फंलने से सुय॑ न नष्ठ होता न चलता और न 
फुजता, इमी प्रकार अन्त:करणों में ब्रह्म का आभास जिपको चिदा- 
भाम कटते हैं पड़ा है। जब तक अन्तःरूरण हैं तभी तक जीव हैँ । 
जब अन्त: करण ज्ञान से नष्ट होता है तब जीव ब्रह्म स्वरूप है | इस 
विदाभास को अपने ब्रह्म स्वरूप का धज्ञान कर्ता, भोक्ता सुखी दु:खी, 


पापी, पुष्यात्मा, जन्म, मरण, अपने में आरोपित करता है तब तक 
सवार के बच्चनों से तहीं छूटता । 


छिद्धास्ती-यह दष्टास्त तुम्हारा व्यथं है क्‍यों कि सूर्य आकार 
॥४ # १ फूडमें भी साकार है। सूप जल कू डे से भित्न ओर जल 


मे भिलत हैं। तभी प्रतिबिस्ध पड़ता है। यदि निराकार होते 
तो उतका प्रतिविम्ब कभो ते होता और जैसे परमेश्वर निराकार सर्वत्र | 
2 प्‌ व्यापक होने से ब्रह्म से कोई पदार्थ वा पदार्थों से बहा. 
प्रथक नहीं हो सकता और व्यापक व्याप्प सम्बन्ध से एक भी नहीं हो 
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पता । अर्थात्‌ अन्वय व्यतिरेक भाव हे देखने से व्यापक व्याध्य मित्रे 
हए और स॒दा प्रथक रहते हैं | जो एक हों तो अपने में व्याप्य व्यापक 
भाव सम्बन्ध कभी नहीं घट सकता | सो ब्रहदारण्यक के अम्तर्यामी 
प्र ह्ण में स्पष्ट लिखा है। ओर ब्रह्म का आभास भी नहीं पड़ सकता, 
क्‍यों कि बिना आकार के आभास का होसा असम्भव है। जो अन्त: 
करणोपाधि है ब्रहम को जीव मनते हो सरो तुम्हारी बात बालक के 
पमान है । अन्तःकरण चलायमान, दण्ड २ और व्रहम अचल ओर 
भखण्ड हैं । यदि तुम ब्रह्म और जौव को प्रथक २ न मानोगे तो इसका 
उत्तर दीजिये कि जहाँ जहां अन्त:करण चला जायेका वहां वहां के 
श्रह्मै को अज्ञानी ओर जिस २ देश को छोड़ेगा वहां २ के व्रह्म को 
ज्ञानी कर देवेगा वा नहीं , जैसे छात्ता प्रकाश के बीच में जहां २ जाता 
है वहाँ ३ के प्रकाश आवरण युक्त ओर जहां २से हटता जाता हैं 
धहां २ के प्रकाश को आवरण सहित कर देता है, वैसे ही अन्तःकरण 
श्रह्मक्ो क्षण २ में ज्ञानी अज्ञानी बद्ध और मुक्त करता जायेगा | अखंड 
त्रटम के एक देश में आवरण का प्रभाव सव॑ देश में होने से सब ब्रह्म 
अज्ञानी हो जायगा क्‍यों +# वह चेतन है। और मथुरा में जिस अन्तः 
करणस्थ ब्रह्म ने जो वस्तु देवी उसका स्मरण उसी अन्त:करणस्थ छे 
काशी में नहीं हो सकता । क्योंकि “अन्त दुष्टि मन्‍्यो न स्मरसीति 
न्यायातु” ओर के देखे का स्मरण और को नहीं होता। जिस चिदाभास ने 
अथूरा में देखा वह चिदाभास काशी में नहीं रहता । किन्तु जो मथुरास्त 
अन्त:करण प्रकाशक है. वह काशौस्थ ब्रह्म नहीं होता | जो ब्रह्म ही जीव 
हैं, प्रथक नहीं, तो जीव को सर्वेज्ञ होना चाहिए। यदि ब्रह्म का प्रति- 
बिम्ब प्रथक है, तो प्रत्य भिन्ना भर्थाव्‌ पूर्व दुष्ट, श्र्‌त का ज्ञान किसी 
को नहीं हो सकेगा | जो कहो कि ब्रह्म एक है इसलिए स्मरण होता 
है, तो एक ठिकाने अज्ञान वा दुःख होने से सब ब्रह्म को अज्ञान वा 
दुःख हो जाना चाहिए 4 और ऐसे २ दृष्टान्तों से नित्य शुद्ध बुद्ध 


वा।> वादा क्ष रुकना कथा पथ 


( ७३ ) 


मुँक्त स्वभाव ब्रहं को तुमने अशुद्ध अज्ञानी और बद्ध आदि दौष युक्त 
कर दिया है और अखण्ड को खण्ड २ कर दिया । 

तवीन-निराकार का भी आभस होता हैं जमा कि दपैण वा जलादि 
में आकाश का आभास पड़ता है | वह नीला वा किसी अन्य प्रकार 
गम्भीर दीखता गहरा दीखता है, वसे क्रटम का भी सब अन्त:करपणों 
में आभास पड़ता है। 

सिद्धान्ती-जब आंकाश में रूप ही नहीं है तो उसको आंख से 
कोई भो नहीं देख सकता । जो पदाथ दीखता ही नहीं वह दपंण 
ओर जलादि में केसे दीखेगा | गहरा या छिदरा साकार वस्त्‌ दीखती 
है, निराकार नहीं । े े 

नंवीन--तो फिर जो यह ऊपर नीला सा दीखता है वही आदशे 
वाले में भान होता है, वह वया पदार्थ है ? 

सिद्धान्ती--वह पृथ्वी से उड़कर जल प्रथ्वी और अग्नि के 
त्रिसरेणु हैं। जहाँ से वर्षा होती है वहां जल न हो तो वर्षा कहां से 
होवे । इसलिए जो दूर २ तक तम्बू के समान दीखता है व जल का 
चक्र है , जेसे कुहिरा दूर से घनाकार दीखता है और निकट से छिंदरा 
ओर ढेरे के समान भी दीखता है वैसे आकाश में जल दीखता है? 

नवीन--क्या हमारे रज्जू-सपं और स्वष्नादि के हृष्टान्त 
थिथ्या हैं? * 

सिद्धान्नी--नहीं, तुम्हारी समझ मिथ्या है, सो हमने पूर्व लिख 


5 आई 
उया । भला यह तो कहो कि प्रथम अज्ञात किसको होता है ? 
नवीन -- ब्रह्म को ॥ 


सिद्धास्ती-ब्रहम अल्पक्ष है बा स्वेश्ञ। 


नवीन--न सर्वेज् 
है और ५ # ण्र ं छः 
>ल्नज्ञता उपाधि सहित में होती है क् । क्‍यों कि स्वेज्ञता और 


सिद्धान्ती .... उपाधि से सहित कौन है? 
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तैवीत-प्षैही । 

सिद्धास्ती --तो ब्रह्म ही सवंज्ञ और अह्पज्ञ हुआ । तौ तुमने सर्व 
और अर्पज्ञ का निषेध क्‍यों किया था ? जो कहो कि उपाधि कल्पित 
अर्थात मिथ्या है, तो फल्पक अर्थात्‌ कल्पना करने वाला कोन दी ? 

नवीन- जीव ब्रह्म है वा अन्य ? 

सिद्धान्ती-- अभय है । क्‍यों कि जो ब्रह्मस्वरूप है तो जिसने मिथ्यां 
कफरुपना को वह श्रह्म ही नहीं हो सकता | जिसकी कल्पना भिथ्या है, 
यह सच्चा कब हो सकता है । 

तवीन--हम सत्य और असत्य को झूठ मानते हैं। और वाणी 
से बोलना भी मिथ्या है । 

सिद्धान्ती - जब तुम झूठ कहने और मानने वाले हो तो झूठे 
क्‍यों नहीं ? 

तवीन--रहो, झूठ और सच हमारे ही में फल्पित है और उन 
दोनों के साक्षी अधिष्ठान हैं। 

सिद्धाम्ती- जब तुध सत्य और झूठ के आधार हुए तो साहुकार 
ओर चोर के सद्श्य तुम ही हुए | इससे तुम प्रमाणिक भी नहीं रहे ॥ 
क्यों कि प्रमाणिक वह होता है जो सवंदा सत्य माने बोले और सत्य 
करे। झूठ न माने । झूठ न बोले ओर झूठ कदाचित न करे। जब 
तुम अपनी बात को आप ही झूठ करते हो तो तुम अपने आप 
सिथ्याव दी हो । 

नवीन - अनादि माया जो व्र॒हमम के आभ्रय और ब्रह्म हौ का 
आवरण करती है उसको मानते हो वा नहीं ? 

सिद्धात्ती--नहीं मानते, क्यों कि तुम माया का अथे ऐपा करते 
हो कि जो वस्तु न हो ओर भासे है तो इस बात को वह मानेगा 
जिसके हृदय को आंख फूट गई हो । क्‍यों कि जो वस्तु नहीं 
उसका भासमान होना स्वेथा असम्भव है। जंसे वन्ध्या के पुत्र का 
प्रतिबिस्ब कभी नहों हो सकता । और वह “सन्मूला सोम्येमाः प्रजाः 
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. नहीं होती वैधम्यं भेदक होता है । जैसे कोई कहे कि 
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इत्यादि छान्‍दोग्य उपनिषदों के वचनों के विःद्ध कहते हो ? 

नवीत क्या तुम वसिष्ठ, शंकराबायं आदि ओर निश्चल दास 
पर्यन्त जो तुम से अधिक पंडित हुए हैं उन्होंने लि्रा है, उसका 
खण्डन करते हो ? हमकी तो व्तिष्ठ शंकराचायय वल्लभ दास आदि 
अधिक दीवते हैं ! 

सिद्धान्ती--तुंभ विद्वान हो वा अविद्वान ? 

नवीन-हम भी बवुछ विद्वान हैं । 


सिद्धान्ती-अच्छा तो वसिष्ठ, शंकराचाये, निश्चलदास के पक्ष 
का हमारे सामने स्थापन करो । हम खण्डन करते हैं। जिसका पक्ष 
सिद्ध हो वही बड़ा है।जो उनकी ओर तुम्हारी बात अखण्डनीय 
होती तो तुम उनकी युक्तियां लेकर हमारी बात का खण्डन क्‍यों न 
कर सकते । तब तुम्हारी और उनकी बात माननीय होवे | अनुमान 
है कि शंकराचायं आदि ने तो जैनियों के मत के खण्डन करने हो के 
लिए बह मत स्व्रीकार किया हो, क्यों कि देश काल के अनुकूल अपने 
पक्ष को सिद्ध करते के लिए बहुत से स्वार्थी विद्वान अपने आत्मा के 
ज्ञान से विरुद्ध भी कर लेते हैं। ओर जो उन बातों को अर्थात्‌ जीव 
ईश्वर की एकता जगत मिथ्या आदि व्यवहार सच्चा नहीं मानते थे 
तो उनकी बात सच्ची नहीं हो सकती और निशएचलदास का पाण्डित्य 
-दैखो ऐसा हा 'जीवो ब्रह्मा अभिन्‍नश्वेतन त्वात्‌” उन्होंने “वृत्ति 
प्रभाकर” में जीव ब्रह्म की एकता के लिए अनुमान लिखा है कि 
चेतन होने से ब्रह्म से अभिन्न है, यह बहुत कम समझ पुरुष की बात 
के सदृश्य बात है। क्योंकि साधम्यं पर 


पृथिवी जला5. 
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ध्यथ॑ है। कैयों कि जो अल्प, अल्पज्ञता और अ्रास्तिमट्वादि धर्म जीव 
मैं ब्रह्म से और संगत सर्वश्ता और तिश्नास्तित्वादि वैध्म्य॑ ब्रह्म 
में जीव से बिरद्ध हैं इससे ब्रह्म और जीव भिल्‍न २ हैं । जैसे गरध- 
बह्व कठिनेत्वादि भूमि के धर्म, रसबत्व, द्रवत्वांदि जलके धर्म से 
विरुद्ध होने से पृथ्वी और जल एक । नहीं दैंसे जीव और ब्रह्म कै 
वैधम्यं होते से जीव और ब्रह्म एक न कभी थे न कभी होंगे » इनमे 
ही से निश्चलदास आदि को सपन्न लीलिए कि उनमें कितना पाण्डित्य 
था और जिको योग वह्तिष्ठ बताया था वह कोई अधुनिक बेदास्ती 
था न वाल्मीकि, वसिष्ठ और रामचन्द का बताया वा कहा सुता है । 
क्यों कि वे सब वेदानुयायी थे, वेद से विष्द्ध न बना सकते थे न 
कह सुन सकते थे । 
... प्रशन-व्यास्त जी ने शारीरिक सूत्र बनाये हैं, उनमें भी जीव ब्रह्म 
का एकता दीखती है। देखो -- 

सम्पाद्य 5विर्भावः स्वेन शब्दात्‌ ॥१॥ व्राह्मेण जैमिनिरुप 
न्‍्यासादिम्य: ॥ २॥। चितितन्माओेण तदात्मकत्वादि त्यौडुलोमि: ॥३॥ 
एवमप्युपस्यासातुपूर्वंभावादविरोधं॑ वादरायणः ॥॥ ४ ॥ मगतएवं 
चननन्‍याधिपत्ति; ॥५॥ 


( वेदान्तदर्शन अ० ४।पा० '४|सू० १॥४-७।६ ) 


अर्थात जीव अपने स्वरूप को प्राप्त होकर प्रगट होता है णो 
कि पूर्व ब्रह्म स्वेर्प था क्योंकि स्व शब्द से अपने ब्रह्मस्व॑रूप का 
ग्रहण होता है ।१। 'अयमात्मा अपहत पाप्मा” इत्यादि उपन्यास 
ऐश्वयं प्राप्ति पय॑नन्‍्त हेतुओं से ब्रह्मस्वरूप से जीव स्थित होता है। 
ऐसाजमिनि आचाये का मत है।२। भोडलोमिआचाये तदात्मक स्वरूप 
निरुपणादि ब्रहदारण्यक के हेतु रूप के वचनों से चैतन्य मात्र स्वरूप 
से जीव मुक्ति में स्थित रहता है।४। 

उत्तर...इन सूत्रों का अर्थ इस प्रकार का नहीं किन्तु इनका 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा ग।थ। 


( ७६ )) 


धधाय॑ अर्थ यह है सुनिए ! जब तक जीव अपने स्वकीय शुद्ध स्वयं 
को प्राप्त, सब मलों से रहित होकर पवित्र नहीं होता तब तक योग 
सै ऐश्वयं को प्राप्त होकर अपने अन्तर्यामी ब्रह्म को प्राप्त होके आनन्द 
में स्थित नहीं हो सकता ।१। इसी प्रकार जब पापादि रहित ऐश्वर्य 
युक्त योगी होता है तभी ब्रह्म के साथ मुक्ति के आनःद फो भोग सकता 
है । ऐसा जैमिनि आचार्य का मत है ।२। जब अविद्यादि दोषों से छूट 
शुद्ध चैतग्य मात्र स्वरूप से जीव स्थिर होता है तभी 'तदात्मकत्व' 
भर्थात्‌ ब्रह्मस्वरूप के सम्बन्ध को प्राप्त होता है ॥३॥ जध ब्रह्म के 
साथ ऐश्वयं ओर शुद्ध विज्ञान को जीते ही (प्राप्त कर) जीबन्मुक्त 
होता है तब अपने निर्मल पूर्व स्वरूप को प्राप्त होकर आनन्दित होता 
है, ऐसा व्यास मुनि जी क। मत है ।४| जब योगी का सत्य संकल्प 
होता है तब स्वयं परमेश्वर को भ्राप्त होकर मुक्ति सुब्र फो पाता है। 
वहां स्वाधीन स्वतन्त्र रहता है । जैसे संतार में एक प्रधान दूसरा 
अप्रधान होता है, वैसा मुक्ति में नहीं । किन्तु सब मुक्त जीव एक से 
रहते हैं। जो ऐसा न हो तो- 


नेतरोनुपपत्त :। (१११६) १॥ 

भेद व्यपदेशाश्च ॥ (१।१॥१ 3) २॥ 

विशेषणभेद व्यपदेशाभ्यां व नेतरी ॥ (१॥१ ।२२) ३१॥ 
अस्मिल्तस्थ च तदयोगं शास्ति ॥ (१॥१ ॥१६) ४॥ 
अन्तस्तद़ों मोपदेशात्‌ ॥। (१। १२०) ५॥। 
भेदव्यपदेशाच्चान्य: ॥ (११२१ )६॥ 

गुहां प्रविष्टावात्मानौं हितहृशनात्‌ ॥ (॥॥३। ११ )७॥॥ 
अनुपपत्त स्तु न शारीर: (३१२३) छा 


अन्तर्याम्यधि देवादिषुतद्धमं व्यपदेशात्‌ | (१।२।१८) €॥ 


वा।> वादा क्ष रुकन कथा ग।थ। 


( ७७ 


शारी रइ्चो प्येषपि हि भेदेनेनमधीयते || ((।२।२०) १०॥ 
व्यास मुनिकृत वेदान्त युत्राणि ॥ 


अर्थ -ब्रह्म से इतर जीव सूष्टि कर्ता नहीं है क्योकि इस अल्प, 
अल्पज्ञ सामर्थ वाले जीव में सृष्टि कर्तेत्व नहीं घट सकता । इससे 
जीव ब्रह्म नहीं ॥१॥ रसह्येवायं लब्ध्वानन्दी भवति” यह उपनिषद 
का वचन है ॥ जीव और ब्रह्म भिन्‍न हैं क्योंकि इन दोनों वा भेद 
प्रतिपादन किया है। जो ऐसा न होता तो रस अर्थात्‌ आनःद स्वृहूप 
ब्रह्म को प्राप्त होकर जीव आनन्द स्वरूप होता है, यह प्राप्ति विषय 
ब्रह्म और प्राप्त होने वाले जीव का निरुषण नहीं घट सकता । इस- 
लिए जीव और ब्रह्म एक नही ॥।२॥ 


दिव्पोह्यभूत्त! पुरुषः स वाह्याम्यन्तरोह्मज: । अप्र।णो ह्ममना: 
शुम्रो ह्क्षरात्परत: पर: ॥ मुण्डकोपनिषदि (मु० र। ख० | मं० २) 


दिव्य शुद्ध मूतिमत्व रहित सब में पूर्ण बाहर भीतर निरन्तर 
व्यापक अज, जन्म मरण शरीरधारणादि रहित श्वास प्रश्वास, शरीर 
और मन के सम्बन्ध से रहित, प्रकाश स्वरूप इत्यादि परमात्मा के 
विशेषण और अक्षर नाश रहित प्रकृति से परे अर्थात्‌ सूक्ष्म जीव उससे 
भी परमेश्वर परे भर्थाव्‌ ब्रह्म सुक्ष्म हैं | प्रकृति ओर जीवों से ब्रह्ा 
का भेद प्रतिपादन रूप हैतुओं से प्रकृति जीवों से बह्य भिन्‍नत है। ३१॥ 
इसी सर्व व्यापक ब्रह्म में जीव का योग वा जीव में ब्रह्म का योग 
प्रतिपादन करने से जीव और ब्रह्म भिन्‍न हैं | क्योंकि योग भिन्‍न 


: पदार्थों का हुआ करता है | ।४। इस ब्रह्म के अन्तर्यामि आदि ध॒र्में 


कथन किये हैं और जीव के भीतर व्यापक होने से व्याप्य जीव व्यापक 
त्रह्म से भिन्‍न है। क्योंकि व्याप्य व्यापक सम्बन्ध भी भेद में संगठित 


(धाा52०वशा6ा स॑ स्केन किया गया 


( ७८ ) 


होता है ॥५॥ जैसे परमात्मा जीव से भिन्‍न स्वरूप है वैसे दृष्द्रिय 
अन्त:करण पृथ्वी आदि भूत, दिशा वायु, सूर्यादि दिव्य गुणों के भोग 
से देवता वाच्च विद्वातों से भी परमात्मा भिन्‍न है ॥६॥ “गुह्म' 
प्रविष्टी सुक्ृतस्य लोके” इत्यादि उपनिषदों के बचनों से जीव और 


परमात्मा भिन्‍न हैं। वैसा ही उपनिषदों में बहुत ठिकाने दिखलाया 
है ।७' "शरीर मवः शारीर:” शरीर धारी जीव ब्रह्म महीं है क्यों 
कि ब्रह्म के गुण कम स्वाभाव जीव में नहीं घटते ।।८॥ (अधि देव) 
सब दिव्य मन आदि इन्द्रिपादि पदार्थों (अधिभुत) पृथिव्यादि भूत 
(अध्यात्म) सब जीवों में परमात्मा अ तर्यामी रूप से स्थित है क्‍योंकि 
उसी परमात्मा के व्यापकत्वादि धर्म सवंत्र उपनिषदों में व्याख्यात 
हैं ।५॥॥ शरीर धारी जोव ब्रह्म नहीं है क्‍यों कि ब्रह्म से जीव का 
भेद स्वरूप से सिद्ध है ।१०। इत्यादि शारीरिक सृत्रों से भी स्वरूप 
से ही ब्रह्म और जीव का भेद सिद्ध है । वैसे ही वेदान्तियों का 
उपक्रम और उपसंहार भी नहीं घट सकता क्‍यों कि “उपक्रम” अर्थात 
आरम्भ ब्रह्म से और उपसंहार अर्थात प्रलय भी ब्रह्म ही में करते 
हैं। जब दूसरी कोई वस्त्‌ नहीं मानते तो उत्पत्ति और प्रलय भी ब्रह्म 
के धर्म हो जाते हैं । ओर उत्पत्ति विनाश रहित ब्रह्म का प्रति 
हे संस वन ४ में किया है, वह नवीन वेदान्तियों पर कोप - 
करेगा । क्‍यों कि निविकार, अपरिण न्‍्ट 
विशेषण युक्त ब्रह्म में विकार का शी “पलक 
ह । का सम्भव 
हक प्रकार नहीं हो सकता | तथा (उपसंहार) (प्रलय) के होने पर 
सह आल और जीव ले बने रहते हैं । इसलिए 
इन वेदान्तियों की कल्पना झूठी है। 
ऐसी अन्य बहुत सी भशुद्ध बातें हैं जो 


ं कि शास्त्र ४ 
प्रमाणों से विरुद्ध हैं । भोर प्रत्यक्षादि 


('सत्याथं प्रकाश” समुल्लास ११ 
वा।रएवा।ा।हदा क्ष रुफ्ना ।कथा ग।थ। 


( ७६ ) 


नवीन वेदान्तियों (अद्दौ तवादियों) 
का उांब्द जाल 


इन वेदान्तियों ने अनेक शब्द पेटैन्ट बना रखे हैं जिनका 
प्रयोग करके ये लोग जनता को भ्रम में डाला करते हैं। वें शब्द 


निम्न प्रकार हैं । 


ः तात्स्थ्योपाधि | माया । उपाधि । अनिवंचनीय | मायोपाधि । 
अविद्योषाधि .। अवच्छेदवाद । प्रतिविम्बवाद । आभासवाद। 
सिथ्यावाद | विवतंवाद । बैतथ्यवाद । उपचारवाद | आविर्भाव | 
. अन्त:करणावच्छिन्त । अध्यारोप । तिरोभाव | चिदामास । अध्यास 
अ्रम । स्वप्न । अद्वैत । सत्ता अभेद | तिरोहित । घटाकाश । 
महाकाश । जलाकाश | मेघाक्राश । आत्म र्पाति । असरख्याति। 
अख्याति | अन्यथा रूपाति | सत्ख्याति | अनिव॑चंनीयाबयाति । 


0४7705098॥॥0 से स्कैन किया गया 


( | )] 
त्रवीन वेदान्तियों का पाखएड कीर्तन 


की तेरा क्‍या लगता है मोल॥ सो० ॥ टेक 


क्या करता जीवन की आशा । 
जैंसे जल में पड़ा बतासा॥ 


दुनिया देती बुरा दिलासा। न 
पल में तोला पल में मासा॥| 
प्यारे तोल सके तो तोल ॥ सो$&हम० ॥ ८॥ 
जिसने आकर जन्म लिया है। ह 
उसने एक दिन कूच किया है। 
किसने किसका साथ दिया है । 
' इस जग का ढंग देख लिया ॥ 
अ्रब॒ तो अन्तर के पठ खोल || सो5हम ० ।। २॥। 
जब यम फांस गले में डारें। ह 
सुत पितु मात न कोई जउबारे ॥ 
घर से बाहर तुरत निकारें। | ह | 
करके नगन तेरो तन जारें॥ । 
उस दिन खुले प्रेम की पोल ॥ सो5हमु० ॥ ३ ॥ । 


डे ना तीज मरनान»»-न 


जब इस जग! का आना जाना। 


सब को ज्ञान धर्म प्िखलाना। । 
सबको आत्म ज्ञान सिखाना। | 


गुरू भक्ती का पाठ पढ़ाना ॥ 
हर दम सत गुरु के गुण गाता | 


] 
: | 
नस यह जीवन है अनमोल || सोहहम० ॥ हवा. .&#& । 


के समाप्त ४ 


(वा।उएवा।ा।हश क्ष सुकना कथा गया 
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